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LIMINAIRE

Ce deuxiéme numéro d'AWAL a la fois continue 1le
projet exprimé dans le texte de présentation du numéro
1, et en entame la réalisation. Il poursuit 1'étude de
la société dans les deux perspectives qu'il considére
comme essentielles. D'un coté la documentation et 1'étu-
de des données réelles, quel qu'en soit le domaine :
1l'histoire, l'anthropologie, la littérature, la linguis-
tique. Et de 1'autre 1l'expression berbére, qui trop
longtemps est restée muette pour des raisons historiques
connues,

Les deux perspectives sont & notre sens aussi
indispensables 1l'une que l'autre. L'étude des faits,
aussi objective, aussi rigoureuse qu'elle peut étre en
ce domaine, d'avance hypothéqué de sentiments, de préju-
gés, d'idéologie, inconsciente ou non, servira & ancrer
le concept de berbérité dans la réalité, a lui éviter
les dérapages de 1'interprétation idéologique.

Mais la réalité, c'est aussi 1'idée que les hommes
s'en font, c'est-a-dire 1'expression qu'ils en donnent.
C'est un des drames les plus poignants de 1la sdciété
berbére que cette faculté a elle séculairement refusée
de s'exprimer. Il est méme probable que la longue priva-
tion de 1'initiative historique, qui a été la sienne,
(les dominations successives du Maghreb imposant chacune
sa légitimité, exclusive d'une réalité berbére permanen-
te mais toujours occultée) a exacerbé la valeur et 1la
fonction de l'expression littéraire.

Dans la premiére approche, 1l'histoire est une des
réalités essentielles qui ont fagonné le visage du Ma-
ghreb. Entre autres projets AWAL a pour but d'apporter a
la connaissance du passé de la Berbérie a la fois des
documents (en particulier ceux qui, puisés dans la tra-
dition orale, sont d'ordinaire peu accessibles a 1l'his-
toire classique) et des éléments de réflexion. Les
idées, hypothéses et points de vue sont évidemment ceux
de leurs auteurs. AWAL considére que la multiplicité
peut aller dans ce domaine jusqu'a 1la divergence, il



pense que la confrontation ne peut €tre que prégnante,
son seul préalable étant que 1'histoire du Maghreb se
dégage des piéges ou des tentations de 1'idéologie,
autant qu'il est possible dans une science ol les hommes
sont directement impliqués, et qu'elle restitue, autant
que faire se peut, la vie des hommes maghrébins, dans sa
réalité, y compris la plus quotidienne parce qu'elle est
la plus occultée.

. L'histoire de 1la Berbérie peut-elle "marcher sur
les pieds 7" Tout le monde dit oui, on ajoute méme
qu'elle 1le doit. Les problémes commencent a partir du
moment ou on doit définir sur quels pieds elle doit
marcher. Méme si ce n'est pas tout 3 fait vrai, les
historiens du temps de la colonisation ont été tentés
quelquefois de passer directement de la chute de Byzance
a 1830, les douze siécles qui s'interposent n'étant que
des "siecles obscurs" (c'est le titre d'un des oeuvrages
parus alors), une sorte de mauvaise parenthése. Retour
de biton depuis 1962, en Algérie tout au moins: beaucoup
d'historiens nationalistes verraient bien une histoire
du Maghreb qui commencerait avec l'arrivée de 1'islam au
Te siécle, 1la mauvaise parenthése étant cette fois 1la
colonisation frangaise et les siécles qui précédent 1le
Te étant plus ou moins relégués dans les ténébres du
néant. Vision 4 peine schématisée.

Mais 11 y a la vague et il y a 1l'écume, il y a
l'iceberg et sa partie cachée, et il est vrai que ce qui
se voit d'abord c'est 1l'écume et la glace apparente,
mais 1'une et 1'autre n'existent que portées par 1la
partie plus profonde et plus essentielle, sans laquelle
elles cesseraient d'étre. C'est 12 1l'image de 1'histoire
de 1a Berbérie : elle est toujours celle de 1'écume et
de la partie emergée de 1l'icebersg. .

"Bellum scripturus sum, primum quia..., dein
quia...." (1) La premiére raison c'est la guerre elle-
meme faite & Jugurtha, 1la seconde concerne 1l'histoire
intérieure de Rome, mais pour Salluste, c'est siir, 1la
cause déterminante c'est la seconde : "Alors pour la
premiere fois on s'est opposé a 1l'orgueil des nobles".
Pour Salluste, oui, mais pour nous ? ou bien non, car
poser ainsi 1la question c'est substituer un auto cen-
trisme a un autre. Pour l'histoire de la Berbérie ?

Dans tout le Bellum Jugurthinum combien est consa-
cré i dire les hommes qui l'ont faite pour se défendre
contre un impérialisme envahissant et par-dessus 1le
marché bardé de bonne conscience ? En quel endroit est



exposé ou seulement suggéré le point de vue des vaincus,
pour qui pourtant l'enjeu était autrement décisif, puis-
qu'il s'agissait de leur existence en tant que peuple ?
Deux ou trois pages, rapides quam paucissimis (2),
générales, ou se mélent la légende et 1l'observation, et
on passe & des choses plus sérieuses, aux menées d'un
général plébein pour s'opposer A& 1l'orgueil de 1la
nobilitas.

Le fonds méme du débat est inconsciemment, innocem-
ment, idéologique. Les deux forces qui s'affrontent, ce
ne sont pas un impérialisme conquérant, silir de lui, et
un peuple qui lutte pour sa liberté; ¢'est un ordre
romain bénéfique, civilisé, contre l'ambition d'un roi
barbare intelligent mais sans autre visée que celle de
garder le pouvoir pour lui.

Ce n'est 1la qu'un exemple parmi d'autres.

AWAL considére qu'a coté de l'histoire classique,
hiératique, sélective et drapée, il existe une histoire
profonde, qui est celle qui fait la vie méme des hommes
de 1'Afrique du Nord.

Trois études apportent une contribution différente
4 la connaissance du passé, Pour les temps d'avant
l'histoire, Henri Lhote, tirant les conclusions de re-
cherches poursuivies sur le terrain durant de longues
années, retrouve, a travers les représentations rupes-
tres confirmant les informations d'Hérodote, 1l'itiné-
raire suivi depuis le Fezzan juqu'a AIr par des popula-
tions 1libyennes, qui sont a l'origine du peuplement
touarez.

A l'autre bout de la chaine historique, a 1l'époque
actuelle des événements surviennent que pour des raisons
diverses, 1les canaux d'information aux traditions déja
établies (les journaux, les relations officielles) tra-
hissent plus qu'ils ne la traduisent ou qui pire encore,
passent a peu prés inapergus parce que les sujets, qui
sont souvent les victimes, n'ont pas accés 4 1l'expres-
sion reconnue. Le cas des Touaregs Ifoghas, ici évoquée
par R. Bellil, a été réactualisé par la récente décision
d'un pays voisin de renvoyer dans leur région d'origine
ceux d'entre eux qui s'étaient réfugiés chez lui. L'étu-
de de R. Bellil jette une lumiére nouvelle sur un drame
qui n'avait Jjouli Jjusqu'ici que d'une tacite conspiration
du silence.

Entre ces deux dates extrémes, M. Djender propose
une relecture personnelle de l'histoire de la Berbérie
a 1'époque moderne.



C'est une institution trés ancienne et dans une
société qui faisait partie des "berbéres oubliés" que
F.P. Saavedra présente. L'importance qu'offre 1'étude
des anciennes populations des Canaries pour la connais-
sance de la berbérité est évidente : parce qu'elles ont
été coupées, probablement trés tdt, du reste du conti-
nent, elles présentent, ne fiit-ce que de fagon treés
mutilée, 1'état d'une berbérité ancienne.

L'histoire que 1les hommes se racontent n'est pas
nécessairement le simple reflet de celle qu'ils vivent,
mais elle n'en a pas moins de valeur existentielle pour
eux.

Mouloud Mammeri présente le cas particulier, mais
significatif, de représentation d'une identité d'abord
frustrée, puis réassumée. L'usage que, 2 la fois dans la
vie courante et dans la littérature, 1la langue kabyle
fait du terme fortément connoté de tamurt (le pays)
est, par dela 1l'aventure sémantique elle-méme, étroite-
ment tissé autant & l'histoire vécue du groupe qu'a ses
représentations et en définitive a son projet de
socidté. .

C'est un probléme moins directement 1ié & 1'his-
toire, mais semblable quant au fond, que A. Bounfour
étudie dans un conte chleuh, ou s'affrontent les parti-
sans délibérés d'une civilisation du plaisir (ceux du
¢a) et les agents conscients d'un ordre de l'ordre (ceux
du surmoi).

Quant a Nabile Farés i partir d'une différenciation
entre "identité culturelle" et "identité sociale", il
interroge les nécessités d'une nouvelle formulation, non
pas du "contrat social", mais du "pacte social" ol les
membr es d'une communauté instituent une nouvelle 1loi
sociale.

Mais, en plus des études, AWAL se propose aussi
prioritairement de donner la parole & ceuwx qui, prolon-
geant une séculaire séclusion, en étaient Jjusqu'ici
déboutés. La partie "Textes et documents" est destinée a
fournir une structure d'accueil & des documents, en
particulier (mais non exclusivement) littéraires, pour
lesquels les canaux traditionnels de publication ne sont
pas toujours aisément accessibles. Beaucoup d'hommes et
de femmes, qui vivent au jour le jour la culture berbére
telle qu'elle est encore pratiquée, éprouvent le besoin
d'en fixer dans 1l'écrit certaines réalisations : un
poéme, un conte, des proverbes, une légende, une cou-
tume, un fait d'histoire, méme locale (c'est celle-1a



qui a fait 1'histoire des livres), un fait de langue, un
relevé toponymique; c'est l'ensemble de ces éléments qui
fait notre commune culture, c'est aussi sur eux que
reposera en partie notre culture de demain.

Il est souhaitable que les documents proviennent de
toutes les régions de la Berbérie. AWAL paraft a Paris,
parce que c'est & Paris qu'il en a les possibilités et
les moyens, mais il est évident qu'il est l'organe de
tous les parlers berbéres.

De 1la 1l'objet que nous nous efforgons de faire
prévaloir pour cette partie : d'un c6té y faire figurer
des documents de régions diverses, mais, encore plus
spécialement, rechercher ceux issus des parlers les
plus ignorés jusqu'ici, ceux qui pour des raisons diver-
ses ont été les moins étudiés. ,

Enfin nous inaugurons dans ce numéro une rubrique
nouvelle. AWAL est une revue d'étude de 1la société
berbére. Nous considérons que la culture berbére, qui en
est une partie essentielle, ne se définit pas seulement
par la collecte des documents passés. Elle est aussi un
projet. Elle se définit autant parce qu'elle est que
parce qu'elle veut &tre. Il y a aussi une culture ber-
bére d'aujourd'hui qui, & travers des expériences diver-
ses, se fait au jour le jour. La rubrique "Actuelles"
accueille 1les oeuvres de création dans tous 1les do-
maines. Nous commengons aujourd'hui par la piéce que
Mohya a écrite en s'inspirant trés librement du Médecin
malgré lui.

La meilleure fagon de sauvegarder une culture est
sans doute de continuer & la pratiquer avec 1les ins-
truments et les visées d'aujourd'hui. C'est un des buts
prioritaires d'AWAL.

1) "Je vais raconter la guerre (de Jugurtha), d'abord
parce que... ensuite parce que... "
2) Le plus briévement possible.




LES MOTS, LES SENS ET LES REVES
OU LES AVATARS DE TAMURT

Mouloud Mammeri

Si 1les mots n'étaient que ce qu'ils veulent dire,
ce serait la fin de toute littérature, en particulier 1la
fin des littératures orales, dans lesquelles certains
termes ont un rapport charnel (ou magique) avec ce
qu'ils évoquent plus qu'ils ne désignent. Ils sont 1liés
a des expériences, des fantasmes et des gestes, qu'il
faut avoir vécus pour pleinement résonner & leurs
incitations. Ils collent & la vie plus par ce qu'ils
ajoutent a leur fonction de désignation que par leur
valeur d'étiquettes. Les harmoniques, les connotations
sont ici d'infiniment plus de poids que le sens étroit.
Ce n'est pas assez de dire que ces termes sont polysé-
miques; la polysémie peut étre multiple, mais elle est
finie : si nombreux, si divers que soient les sens d'un
mot, on en peut dresser une liste exhaustive. Ici le
sens échappe a la définition, ou bien l'outrepasse de
partout, parce que définir c'est étymologiquement fixer
des 1limites et que le caractére essentiel de ce type de
mots est de soulever en écho plusieurs acceptions qui,
d'un horizon a l'autre, se répondent et s'amplifient
l'une l'autre. Ainsi liés au plus vrai et souvent au
plus profond de la vie du groupe, ils ont une histoire
sur fonds d'un socle immuable que l'on retrouve, comme
référent; ils peuvent d'une époque a l'autre changer de
teinte et se charger de valeurs nouvelles. En kabyle
tamurt (le pays) est de ceux-la.

Il y a maintenant deux siécles et plus qu'on le
retrouve consigné dans les poemes, les contes, les pro-
verbes, mais il vient naturellement de plus loin. Pour
la littérature orale c'est une période assez longue pour
qu'elle soit significative- et cela d'autant plus que,
pendant ces deux siécles, la société kabyle a connu la
mutation certainement la plus décisive de son histoire:
aprés 1l'indépendance ombrageuse et dure des temps an-
ciens, la conquéte coloniale et ses séquelles, les deux



faces d'une émigration d'abord mile et sélective, puis
globale et massive, 1la guerre de libération, ses suites
dans une actualité encore aujourd'hui briilante.

Pendant les longs siécles qui ont précédé 1'entrée
des troupes du général Randon dans le ‘massif kabyle en
1857, tamurt c'était surtout le lieu préservé ou 1'on
pouvait échapper aux servitudes du plat pays, c'est-a-
dire principalement aux pouvoirs d'un état (surtout sous
la forme infamante de 1'impdt) et aux risques divers des
invasions. La littérature du temps est explicite. La
Kabylie c'est adrar l-leaz (la montagne de la dignité),
adrar n nnif (la montagne de 1'honneur).

C'est le refuge inviolé (et on pense inviolable) de
toutes les libertés, l'espace ol l'on sait qu'en dernier
recours on pourra toujours se retirer pour é&tre soi,
hors de toute imposition d'un pouvoir toujours senti
comme étranger et contraignant. Quand les Frang¢ais en-
treprennent en 1857 d'y pénétrer, ce qui suscite 1la
stupeur indignée du poéte, c'est qu'ils aient pu seule-
ment en concevoir le projet :

Adrar 1-leaz a~t-yali
I1 veut monter sur la montagne//aé a
dignité (1)

Deux défaites décisives (1857-1871) brisent 1le
mythe de 1'inviolabilité. C'est plus qu'un épisode, une
ontologique mutation. On ne peut plus penser tamurt, la
dire (le terme est féminin en berbére), avec la méme
acception. La montagne de la dignité, qui n'a pas pré-
servé ceux qui s'y croyaient en streté, cesse un instant
d'avoir un sens. On le voit dans les vers déchirés de Si
Mohand ou tamurt est, selon les heures, passionnément
recherchée, ou refusée avec une espéce de hargne qui est
peut-étre celle de l'amour dégu.. C'est pourquoi...

Le deuxiéme temps c'est celui d'une émigration qui,
d'abord timide au début de la Premiére Guerre mondiale,
"\ Dientdt massive. Le phénoméne est trés parti-
Les éléments négatifs y dominent largement.
dmigration exclusivement midle avec toutes les
conséquéetices que cela entraine. Parmi les hommes ce sont
les plus jeunes, les plus vigoureux, qui partent. L'émi-
gration est temporaire : un an en moyenne, mais prati-
quement elle se prolonge jusqu'a ce que l'ouvrier (une
notion tout a fait nouvelle et insolite au mode de Vvie
paysan, accordé au rythme des saisons plus qu'a une
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abstraite et impérative section des jours en heures
indifférentes), n'ayant plus la force de travailler, se
retire au pays pour y survivre (il n'est plus tout a
fait le vieillard des temps anciens, dont l'existence en
quelque sorte a fait corps avec celle du groupe) et
surtout pour y mourir.

Pendant toute la durée de leur exil forcé, 1la vie
des émigrés se déroule en deux temps : un, long (onze
mois), dur, qu'ils passent & 1l'étranger et qu'ils consi-
dérent comme une parenthése; un autre, beaucoup plus
court (un mois de congé maintenant payé), qui se passe
au pays et qui est celui de "la vraie vie". Car enfin
ils vivent : ils sont eux, ils ont un statut, ils peu-
vent ‘"paraitre" et "étre" & la fois. Ils sont quelque
chose pour les autres, parce qu'ils ont de l'argent (a
1'échelle du village ils sont riches), parce qu'on les
attend pour un certain nombre de gestes essentiels (les
mariages, les circoncisions). Ils ont une femme, c'est-
a-dire une vraie et pas les occasionnelles, dont ils
peuvent user ou qui usent d'eux en émigration pour un
temps plus ou moins long, etc...

L'émigration n'est pas un corps social harmonieux
ou il y a tous les sexes, tous les dges, toutes les
conditions. C'est un "extrait" artificiel et donc tou-
jours "en appel" d'autre chose et qui se sent et se vit
comme partiel, amputé, en attente de l'essentiel, qui
est la vie "au pays" (g tmurt), un maltre-mot qui re-
vient dans les conversations de tous les jours comme un
obsédant leit+otiv. Le nombre ici, malgré sa grandeur,

———————— ’, :
n'est pas un critére décisif. Il y a des villages de
haute Kabylie dont toute la vie se rythme sur le mouve=-
ment pendulaire de 1'émigration, parce que 1'écrasante
majorité des hommes en &ge de travailler est di Fransa
(en France). Le poéte 1'a dit :

Annefruh annettural
Am yefrah ifirellas (Sliman Azem)
~\:;§ ST ks

Nous allons et revenons
Comme les hirondelles

Le village lui aussi respire en deux temps. Premier
mouvement : de septembre & juin. Tout le monde (quelques
hommes, mais surtout les femmes, des vieillards et des
erifants) survit dans une espéce de routine, ou les jours



se suivent et se ressemblent dans 1la grisaille. Tout le
monde vit dans l'attente : 1les vraies choses sont pour
1'été. Dans 1'intervalle on écrit des lettres, on en
recoit avec des mandats. Ces mandats, qui en principe
arrivent chaque mois réguliérement, sont le cordon ombi-
lical; on y est suspendu comme 3 la manne nourriciére.
Pendant ce temps on prépare aussi pour "lui" les Jjours
de sa présence au pays : on achéte ce qu'il faut pour
les fétes, on prospecte pour les mariages, on laisse
pendants les problémes "miles" (les partages, les déli-
mitations, les démarches officielles, etc...). Deuxiéme
temps : juillet-aofiit. Changement total et brusque de
décor. Aux premiers Jjours de juillet des bateaux entiers
et une navette de plusieurs avions par jour raménent au
village 1la cohorte fournie des at Fransa (ceux de
France). On va enfin vivre. On briile la chandelle par
les deux bouts. On danse. On va cueillir aux champs les
figues : plus qu'un geste banal et quotidien, c'est un
rite. L'été il n'y a aucun effort pénible i fournir aux
champs (les efforts, c'est pour l'autre période, quand
"il" n'est pas 13a). La valeur symbolique,les harmoniques
sentimentaux d'"aller cueillir les figues aux champs"
outrepassent de loin le geste méme; cueillir des figues
de Barbarie, des cerises ou des noix, ce n'est pas du
tout la méme chose. Le poéte l'a dit :

dJ'ai le désir nostalgique des figues que .
1'on cueille

De 1'eau fraiche

Du berger au bord de 1l'eau

Avec une flite dans les mains. (Sofiane)

Quand "il" s'en va, 1il arrive qu'il emporte un
panier de figues (taqecwalt n tbexsisin) pour les co-
pains restés en pays étranger : elles vont durer un ou
plusieurs soirs (un trés petit nombre de togtes facons);
c'est, plus qu' un symbole, le mets sacre, 1la manne
autour de quoi on communie; elle prolonge un soir, deux,
la présence du vrai pays. . )

Pendant qu'ainsi se poursuit, réguliérement metrom
nomique, le mouvement systole-diastole de tous les vil-
lages de ... disons la région de Michelet... (ga? ciest
a peu prés la méme chose partout ou il y a des émigrés),
les ans peu a peu burinent les peaux, les nerfs, les
artéres; on vieillit comme on travaille : en pendule..
mais slirement plus réguliérement. Chaque juillet nouveau

10



"le" raméne, avec un peu plus de rides sur les joues, un
dos plus volité, des doigts qui crispent un peu plus
chaque année, de noirs cheveux qui virent au poivre, au
sel et puis brusquement au blanc sans tdche. Quand on le
découvre le coeur panique un peu...beaucoup... Eh quoi!
il a donc plu des ans sur nos tétes, car lui et elle
font en méme temps la méme découverte un peu épouvantée,
et que chacun tédche d'enfouir au plus profond des
limbes, pour qu'elle n'envahisse pas tout le reste, pour
que 1l'autre ne la voie pas. S8'il a vieilli c'est que
moi-méme... Si mon coeur saigne de le voir qui se fane,
c'est que le sien en m'effoliant s'épouvante. Ou...?
Quand... ? Ol nos jeunes ans s'en sont-ils allés ? Quand
nos jours de soleil se sont-ils écoulés et sont-ils au
ravin partis (i&8a-ten yeyzer), pourquoi personne, pour-
quoi rien, ne nous en a-t-il avertis 7 Et on n'a plus
rien a attendre... rien... qu'd attendre de clore un
jour, le plus discrétement qu'il se peut, la litanie des
jours systole, des jours diastole, ou notre coeur se
vidait, clepsydre sans méme que nous nous en fussions
avisé.

A zzin iw tedCa luzin !
Ah! ma beauté mangée (sic) par 1l'usine

Sur le plan de l1l'expression littéraire cette condi-~
tion va provoquer un raz de marée. Le théme de
1'exil, (lyerba), va envahir tout le champ de la poésie.
I1 va étre divers, indéfiniment ressassé, pleuré, rugi,
une lyerba toujours dans les teintes noires...ou rouges.
C'est la déréliction, 1'inhumaine coupure de tamurt,
de ses travaux et de ses jours, loin de ceux qu'on aime-
et de 1'autre cdté l'usine, le travail & longueur de
journée, de mois, 3 longueur de vie, le métro antre noir
(daxel uderbuz) et obligé, le bistrot, le vin, 1l'oubli
et, pour le souvenir, les lettres, cet ersatz de lien
pour remplacer les liens vrais et interdits. On peut
dresser un catalogue de tous les sous-thémes qui conspi-
rent a composer l'immense orchestre du lamento fonda-
mental. Les deux grands chantres sont El-Hasnawi et
Sliman Azem, celui-ci mort en exil et celui-la y vivant
depuis toujours, mais des dizaines de diseurs, la
plupart anonymes, certains plus connus, ont crié lyerba
sur le mode quasi unique de la désespérance.

Le choix méme du mot est revélateur. Lyerba est
d'origine arabe, donc relativement récent. Mais, pour
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dire : aller se procurer la subsistance a 1'étranger,
il y avait un mot kabyle courant : inig (celui qui se
livrait a cette activité étant un iminig). Ce  n'est
Jamais celui-la qui est employé dans les vers, parce
qu'il rend une toute autre résonnance que lrerba. Inig
est neutre ou méme plutdt optimiste : on part certes,
mais c'est pour revenir riche, 2 tout le moins pourvu;
on choisit son inig, mais on subit lyerba.

Du reste, dans la langue d'origine, lyerba est
étymologiquement la marche vers l'ouest, ce qui s'expli-
que dans le cas des tribus qui, comme par exemple les

Hilaliens, sont parties d'Arabie ou d'Egypfe) Le terme
kabyle a entiérement perdu ce sens premie Il n'y a
pas d'exil oriental en kabyle; s'exiler toujours,

au moins symboliquement, aller vers 1l'occi t.

Le chant de 1'exil se fait en réalité a deux voix :
celle de 1l'émigré, qui lamente surtout les dures condi-
tions de son séjour a 1'étranger -et celle de ceux qui
sont restés, des femmes surtout , amputées, pour un an
d'abord, puis pour toute la vie, de l'existence qu' a
tort ou a raison elles considérent comme la seule vraie.
Dés lors tamurt devient surtout le lieu de tous les
manques, c'est ce de quoi ou en quoi on est douloureuse-
ment coupé. C'est une notion en creux. Tamurt c'est
surtout le pays de la dure loi. Pour le maintenir contre
toute raison, 1le prix que paient tant ceux qui partent
que ceux qui restent est proprement exorbitant. Tamurt
est a4 la fois aimée et hale, refusée et désirée

Mi d-nusa neby' annuyal
Mi nural nebya a-d-nas (Sliman Azem)

Quand nous arrivons, nous voulons repartir
Quand nous sommes repartis, nous voulons
revenir

Sur le fond de cette grisaille, que rien ne sem-
blait pouvoir abolir, un jour est venue la guerre de
libération. Deux régions berbérophones, deux tamurt,
vont y apporter une contribution capitale. L'Aures,
c'est le symbdle parce que c'est 1la que les premiers
coups de feu ont été tirés, et puis la Kabyli? devient
le haut 1lieu de la résistance. Tout s'y préte : la
géographie (le relief est idéal pour la guerre de ma-
quis), la démographie (tamurt est surpeuplée), mais
surtout un tissu social vivant, un esprit civique deve-
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loppé par la millénaire pratique de ces vivantes "cités"
qge sont les villages de la montagne (taddart) et, en
" découlant, une culture politique répandue dans tous les
miliegx. Ce que tamurt va vivre pendant des années (six,
la véritable résistance n'ayant pris de l'ampleur qu'a
partir de 1956), c'est une véritable épopée, cruelle,
coliteuse en vies humaines, en épreuves, en larmes et en
sang, mais une épopée.

Du coup le terme change d'acception. Oubliés 1l'exil
et ses inhumaines conditions. Tamurt, vidée de sens onze
mois sur douze, parce que vidée de ses hommes pendant
tout ce temps, pire : tamurt, jadis espace négatif,
incapable de nourrir ses hommes (l'expression est deve-
nue courante : tamurt ur ay tezmir ara, tamurt ne peut
nous porter), clos de la chétive vie qu'il faut mainte-
nir a bout de bras, redevient le lieu plein qu'elle
avait cessé d'étre. Il ne s'y passait rien ou si peu, et
voild qu'elle explose d'une vie exaltante. Elle a un
projet : 1la libération d'une servitude séculaire, un
étre : la wilaya trois est une piéce essentielle de la
grande entreprise de libération, des héros : Amirouche,
pendant tout le temps qu'il a vécu, a été le symbole
légendaire de la résistance. Cette tamurt-1la, vécue par
les plus anciens, racontée par eux aux plus jeunes,
devient un embléme : plus personne ne pourra se défaire
de son image exaltée, persistante, mobilisatrice.

Aprés 1962, 1l'indépendance va exercer des effets
drastiques sur la fagon de vivre tamurt et de la conce-
voir,.. L'émigration kabyle change de nature. D'abord
elle a pris les proportions d'une véritable migration.
Il faudrait des statistiques précises, faites sur place,
c'est-a-dire au village, ou tout le monde connait tout
le monde, et non d'aprés les Mille et une Nuits des
chiffres officiels, tripotés, interprétés, désincarnés
(comme si des nombres. pouvaient rendre la vérité des
existences : un homme qui part n'a pas du tout la méme
valeur selon son dge, les gens qu'il laisse derriére
lui, le rythme de ses absences, la nature de ses rap-
ports vrais avec le pays, la vie réelle qu'il méne en
émigration, etc...). Mais on peut dire déja que 1la
Kabylie se vide. Dans beaucoup de villages c'est la
majorité de la population qui vit a 1' étranger et la
plus active, celle qui a non seulement un travail mais
un projet.

Un changement capital est intervenu dans la nature
méme des partants. C'était jadis des males actifs. Main-
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tenant ce sont des familles entiéres. Les conséquences
sont décisives : le projet des nouveaux émigrés a encore
des attaches, quelquefois nombreuses et fortes, avec
tamurt; mais c'est surtout le fait des adultes (le pére
et la mére). Les enfants, eux, par la rue, par 1'école,

les media,le foot, 1la télé, de plus en plus se définis-
sent et s'insérent a l'intérieur de leurs nouveaux envi-
ronnements. Les vieux sont quelquef01s (souvent) obligés
de suivre, méme si c'est & leur coeur défendant. Les
rapports avec le pays deviennent de plus en plus loin-
tains et surtout de plus en plus formels. On revient
pour les grandes occasions (les fétes civiles ou reli-
gieuses, les morts), quelquefois encore on Yy passe
1'été, mais c'est de plus en plus comme des touristes...
et puis de moins en moins souvent, jusqu'a un jour plus
du tout.

Ce n'est plus 1le retour plantureux des émigrés
d'autrefois, c'est une espéce de visite un peu
honteuse, un peu désemparée, dans des lieux et parmi des
hommes au milieu desquels on ne sait quelle place pren-
dre, avec lesquels on ne sait quels rapports vous lient.
On a de plus en plus le sentiment qu'au pays on perd sa
vraie place, parce qu'on n'est plus 1la pour l'occuper
réguliérement (flt-ce, comme les anciens émigrés, 2a
intervalles lointains mais du moins siirs, presque ri-
tuels). Dans les pays nouveaux ou l'on est contraint de
vivre (qu'importe en ce cas que ce soit le reste de
1'Algérie ou l'Europe, c'est-a-dire essentiellement 1la
France) les conditions continuent d'étre rudes : les
régles sont fixées par les autres, les places prises,ﬁlg
code des gestes, des attitudes et des sentiments agrete
par eux et vous sentez bien que vous étes dés le départ
exclu 24 moins que, renongant entiérement a vous, vous
acceptiez de devenir 1l'autre entiérement, c'est-a-dire
de mourir pour survivre.

Beaucoup de ceux qui se réclament de tamurt n'y
vivent plus ordinairement. Ils travaillent a se procurer
en ville un logement difficile et de toute fagcon
inadapté. aux conditions de la famille étendue_ et QU
voisinage & la fois parental et symbolique, qui etait
jusque 13 le leur. Les femmes, surtout cellgs d'un
certain 4ge, le subissent comme un espace d'exil et de
réclusion, beaucoup plus que les hommes qyi, eux, sor-
tent, mais la cellule familiale tout entiere souffre de
cette demi-vie, demi-mort, d'autant plus ressentie que
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les brefs retours & tamurt viennent en rappeler 1'incom-
plétude.

Les nouvelles conditions aménent une nouvelle per-
ception de tamurt. Le terme se charge d'une connotation
nouvelle, qui Jusqu'ici n'y figurait qu'en filigrane.
Parce que la vie des hommes et des femmes, jadis tout
entiére incluse dans l'aire mesurée, reconnue, balisée,
lardée de 1légende, toute bardée d'humanité qu'était "le
pays", désormais s'enclanche ou s empetre dans un espace
plus vaste et qui a déja ses lois, ol vous étes intrus;
tamurt, hier encore champ clos de 1'épopée, devient, par
gllssement de sens plus ou moins inconscient mais qui
s'impose & un nombre de plus en plus grand d'hommes et
de femmes, lieu dit d'un projet tout & la fois politi-
que, social, culturel, existentiel. Il ne désigne pas
seulement, il invite et donne forme. D'étiquette tamurt
devient Verbe dynamique et mobilisateur, 1lieu dit d'un
projet de vie et de société.

Les thémes schématiquement dits politiques de 1la
nouvelle poésie kabyle sont inséparables de la notion de
tamurt, ainsi gonflée par 1'histoire de résonances
nouvelles. La tamurt, présente expressément ou comme
underground, dans la poésie nouvelle, n'est plus seule-
ment dénomination transparente et neutre (les papiers
officiels disent : date et lieu de naissance), elle
devient 1la patrie (réelle et mythique) d'un projet
d'existence, le 1lieu ou l'on projette les fantasmes ou
les idéaux, comme si la réalité géographique donnait
plus de consistance et le verbe plus de légitimité aux
aspirations. Il ne s'agit pas de seulement compenser le
manque & vivre, il faut donner un visage et un nom a une
plus compléte et plus humaine facon de concevoir la vie.

Dés lors la culture intervient de fagon détermi-
nante. On s'apercoit en exil que 1l'on en avait une, dont
on ne s'était pas nécessairement avisé jusque la. Cette
culture, que vous respiriez sans savoir, comme l'air qui
donnait & vos poumons la vie, vous vous apercevez
qu'elle est un élément vital de votre existence, vous
en prenez désormais un soin diligent, inquiet, et vous
cherchez plus ou moins (in)consciemment & 1lui donner
corps. .
Ce corps, c'est ol ? c'est quoi ? La culture berbere
n'est pas écrite. Elle ne s'est jamais concrétisée dans
les institutions d'un Etat, dans les créations "frappées
dans la pierre" ou ailleurs d'une civilisation. Il ne
reste plus a portée de main, & portée de réve, que
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tamurt, le pays dont un décret divin vous a un jour
chassé, sans que vous l'ayez voulu, le pays auquel vous

n'avez méme plus possibilité (ou loisir) de revenir,
parce que vous y étes un peu intrus, parce qu'il n'y a

pas l'eau courante, parce qu'il y manque 1'électricité,

parcg que ... 1l y a tant de parce que .... qui ménent

au méme havre.

Mais qu'importe ? Le "pays", c'est désormais en
vous que vous le portez. Il est devenu le lieu de vos
fantasmes, qui est 1la face positive du lieu de vos
manques. Les "vieux", quand ils étouffent en ville, se
mettent a raconter. A mesure que les années passent
leurs récits s'ordonnent y Se construisent, il y a
dedans des temps forts, qui reviennent et chaque fois se
chargent de plus de nostalgiques créations, re-créa-
tions. Cette tamurt, épurée, peignée, reconstruite aussi
en partie, acquiert bientét plus de réalité que 1la
réelle Kabylie & une heure d'Alger.

Elle n'est pas pour autant pur produit de l'imagi-
nation. Tous les éléments qui la composent sont vrais.
Reste a savoir de quelle vérité. On les choisit et pas
n'importe comment : il y a toute une étude & faire des
€léments qu'on sélectionne ainsi pour les faire revivre.
En vrac : La djemad, les figues, 1la cueillette des
olives, les fétes, les jeux... L'eau de cette tamurt-la
encore plus fraiche révée que bue.

De cette tamurt-1a les poétes donnent une vision
chantée, enchantée :

Le vieux drapé dans son burnous

Se chauffe au feu dans le coin

Le fils a souci de la subsistance

Les jours dans sa téte font la ronde

Les enfants font cercle autour de la
vieille

Qui leur redit les dits anciens.,

C'est la premiére strophe d'un poéme de Ben Moham-
med, dont la version chantée a connu un grand succeés,
loin au dela des frontiéres de l'Algérie.

Un vrai tableau de genre. Les ethnologues devraient
en étre comblés. Tout y est : 1les lieux, les hommes,
leurs fonctions et une teinte discréte de nostalgique
poésie. Trois générations : les vieux, les adultes, les
enfants. Les premiers, c'est le lien avec le passé, la
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transmission de 1la culture : méme le vieux, qui n'a
l'air de ne rien faire que d'avoir froid, en réalité se
profile en téte du tableau comme sa figure de proue, son
symbdle (le burnous c'est l'embléme de la personnalité
on s'y enveloppe comme dans un corps de valeurs supé-
rieures). Le transfert de la culture ancienne se fait
des vieux aux petits enfants, en quelque sorte par
dessus la téte de la generatlon intermédiaire, celle des
adultes, trop accaparée par les soucis de la vie maté-
rielle. Les adultes en effet c'est 1la survie. Avant
d'étre quelque chose, il faut d'abord étre, il faut
exister avant de vivre. Le fils et la bru ne peuvent
avoir des loisirs : sur eux pése le souci de 1la
subsistance.

Le groupe des enfants est encore indifférencié. Ils
sont surtout candidats a la vie de demain. C'est pour-
quoi il est essentiel de les y former, tant qu'ils en
ont encore le temps, tant qu'ils sont encore malléables
- et on le fait avec des recettes éprouvées depuis des
siécles : on les méne dans les pays merveilleux, dont on
sait que la vie les exclura toujours trop tét - mais, en
cours d'émerveillement, on leur donne les moyens d'en
sortir (de l'émerveillement), pour affronter au mieux
les aspérités d'une vie dont justement 1'émerveillement
est aboli.

Tous les éléments sont vrais & la fois dans 1l'en-
semble et dans le détail. Et pourtant on se défend mal
contre 1l'impression d'un tableau reconstruit par un
poéte de grand talent. Il y a d'abord les connotations

des termes : aucun d'eux ne se contente de désigner,
tous ils évoquent, recréent et quelquefois créent tout
court. D'abord les rdles : amyap, tamyart, ce sont les

réceptacles vivants et précieux (ils cesseront bientét
d'8tre 13a) de tout ce qui donne a la vie a la fois son
sens (pour lui) et son agrément (pour elle). Tislit est
intraduisible en francais. "La jeune ou la nouvelle
mariée" est largement en decd et comme une image ternie
de ce que le terme kabyle fait se lever dans les imagi-
nations : le mystére d'un état transitoire et un peu
tabou, la beauté, la féte, le plaisir, les bijoux, le
parfum des clous de girofle (ssxab), la fontaine...
L'image méme qui 1l'évoque n'est pas indifférente : on
entrevoit plus qu'on ne distingue la silhouette droite
et les gestes accordés des mains, qui tissent 1l'azetta
comme on tisse les jours, comme on fait les enfants. Les
enfants (arrac), dans une société ol la continuation du
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nom et du groupe sont chose essentielle, c'est le gage
que demain il y aura encore myar enveloppé dans son
burnous, son fils aux prises avec les Jjours, tislit
hiératique derriére l'agetfa, d'autres arrac, une autre
tamrart le gage que tamurt perdure telle qu'en elle
méme enfin...

Mais le pays enchanté d'aujourd'hui continue de se
nourrir des sucs anciens, de 1'exaltante aventure
d'hier, celle de la guerre de libération et plus loin de
l'1mage de adrar n leaz. Il continue aussi, surtout
auprés des plus Jjeunes, de nourrir les interrogations
actuelles. Le haut lieu de la résistance d'hier, celui
ou tant de sang et tant de larmes ont coulé et tant
d'espoirs poussé, aprés les fétes de 1'indépendance
recouvrée, s'est senti une fois de plus marginalisé; une
fois de plus il est devenu le lieu des frustrations
multiples, dont 1la plus cruciale a été celle de 1la
dénégation d'une identité qu'un instant on avait cru
recouvrée et pour laquelle tamurt avait payé 1le prix
fort. Tamurt des hautes gloires d'antan, naguére encore
reconnue comme telle (Min gibalina talaea ssawt al-
ahrar, dit l'hymne nationaliste : De nos montagnes s'est
elevée la voix des hommes libre), devient par métonymie
le pays a la fois contestataire et contesté d'une union
nationale que l'on définit par une unanimité de facade,
sans doute parce qu'a tort ou a raison on en craint la
fragilité.

Le pays est plus pauvre qu'il n'a jamais été, parce
que les hommes ne savent plus se satisfaire de la f(uste
vie d'antan. Les champs de régions entiéres sont retour-
nés a la friche, parce que plus personne ne veut étre
ou demeurer le paysan de jadis : contrairement a ?elui
de tamurt, le sens du terme afellah est alle se
démonétisant, aux yeux mémes de ceux qui Jjadis s'en
prévalaient. L'émigration est encore plus massive et
plus radicale que jadis. )

Frustrations culturelles ensuite, aussi essen-
tielles que les précédentes, sinon davantage, garce que
ce sont elles qui donnent sens a la vie : l'indegendgnce
c'est 1la récupération de soi, 1la fin de %'alienatlon.
Mais 1le signe le plus évident de l'identite,. 1? langue
berbére, n'est pas reconnue. Elle n'est enseignee nulle
part. Il y a une radio héritée de la colonisation, mais
étroitement contrdlée. Il n'y a pas d'émissions télé,
pas d'éditions berberes, pas de livres, pas de journaux.
Au tribunal un accusé ne peut pas s'exprimer et défendre
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sa cause en berbére. La vie politique de jadis était,
quoi qu'en dise une littérature récente plus par effet
de mode que par réelle analyse, d'essence démocratique,
d'une démocratie directe et effective. Les vraies déci-
sions sont désormais le monopole d'instances politiques
ou administratives aux motivations jugées peu transpa-
rentes. A la tajmait (1l'assemblée) chacun, en y mettant
les formes, pouvait librement s'exprimer. La parole est
devenue le fait exclusif des mémes instances.

Du coup tamurt symbolise un ordre ou l'homme se
réalise au plus plein; elle est le lieu a la fois réel
et mythique, d'un univers réconcilié. Dans les failles
intervient la création des poétes, pour corriger ce que
la réalité refuse ou porte encore d'incomplet. Le Verbe
se fait vie : en imposant des images idéales, il ac-
quiert 1le pouvoir magique de créer la tamurt & la fois
révée et voulue, comme si le nom de 1'Eden & faire était
dans 1les esprits celui de 1'Eden retrouvé. De 1la l'au-
tre visage de la poésie kabyle actuelle, devenu de loin
le plus prisé, 1le plus abondant, ou tamurt n'est plus
seulement le pays enchanté, le musée des réves passés,
mais aussi, mais surtout la matrice des futurs désirés.
Cette strophe du poéte redit tout cela dans le détail et
la complexité quelquefois polyvalente du réel :

Dans mon sommeil une voix m'est parvenue
Et j'ai senti se troubler mon coeur

J'ai senti qu'elle éveillait mes désirs
Mes désirs vont a ce qui est mien

A réveil je savais qu'aujourdh'ui

A J'allais mettre un terme & mes épreuves
i Réjouissez-vous, le temps est venu
‘ Compagnons

Tamurt nous héle !

Dans tamurt, ou les anciens retournaient jadis
pour mourir, les Jjeunes désormais se rendent pour re-
dessiner la vie. C'est en vérité une identique fagon de
retourner a la source.
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Notes

1) Hanoteau, A., 1867. Poésies populaires du Djurdjura,
(1 ére partie, chap. XIII :128).

2) I1 est évident que le présent texte n'a pas pour
objet 1'étude de 1'émigration (entreprise par ailleurs
de fagon plus précise et plus exhaustive par d'autres
auteurs) mais uniquement 1'impact du phénoméne sur
l'expression 1littéraire orale (l'expression écrite sur
la méme réalité étant encore un autre sujet).
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LE MAGHREB DE KATEB YACINE

Tayeb Sboual

A parcourir 1la géographie de 1'Afrique septen-
trionale, une évidence saute aux yeux : une unité physi-
que 1incontestable. D'ouest en est se poursuivent, au
nord comme au sud, deux chalnes montagneuses pour dessi-
ner les longueurs d'un parallélogramme de hautes terres.
Le tout (chafines montagneuses et hautes terres) est
enserré a l'est, au nord et 4 1l'ouest par les eaux de la
Méditerranée et de 1'Atlantique, au sud, les sables du
désert qui forment un énorme bouclier de plus de deux
millions de kilométres carrés. Mais vivre ensemble et
confondus dans cette forteresse n'allait de soi que pour
le regard extérieur. Aujourd'hui encore on nous le con-
seille. Cependant il s'est trouvé & 1'intérieur des
effrontés que 1'évidence avait tentés. Pour la Numidie,
Massinissa détrdnait Syphax et annexait son Etat. Mais
cela ne dura pas, parce que le centre de gravité de
l'action de Massinissa se trouvait ailleurs : au Sénat
de Rome.

Maints partages du royaume eurent lieu avant que
n'arrive Jugurtha, qui en sera dépouillé par Rome. De
nouveaux dépegages eurent lieu. Bien plus tard au Xe
siécle les Fatimides tenteront l'unification, mais cela
n'aboutit, pas parce qu'ils n'étaient que les éclaireurs
de la Syrie. Et 1l'empire almohade XIIIe siécle) s'écrou-
lera, pour ne pas s'étre réellement ouvert aux po-
pulations conquises. De nos jours chacune des constitu-
tions des trois Etats du Maghreb s'affirme maghrébine et
dit oeuvrer pour la construction du Maghreb.

Quel bilan en un quart de siécle d'indépendance?
Sans le passif qui la fonde, 1la question serait pure
boutade. Voici une liste, non exhaustive, des faits qui
la motivent :

-un échange commercial qui n'atteint pas un pour
cent;

-un échange scientifique et culturel toujours em-
bryonnaire; . )

-1'absence de concertation pour une complementarite
économique pourtant vitale;

-libre circulation des hommes et des biens : une
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impossibilité;

-l'absence d'une défense et d'une diplomatie com-
munes...

C'est que 1la formation des Etats-nations est un
état qui dure. Et l'on s'interroge encore sur la légiti-
mité des frontiéres actuelles! Il n'y a qu'd songer a la
guerre qui se poursuit a l'orée du désert pour voir se
dessiner les contours d'une question oiseuse. Mais pour
combien de temps encore?

A 1l'heure ou le monde s'organise & 1'échelle de
continents, il est navrant de constater que le Maghreb
est pur lyrisme. Mais le réve est, pourrait-on dire,
nécessité humaine. Nous nous y accrochons!

On a, parait-il, sondé quelque échantillon de la
population maghrébine, mais les souhaits d'un Maghreb
uni se seraient montrés mitigés. A moins d'un désavoeu
cinglant des constitutions en vigueur, cela reléverait
de 1l'écran des conjonctures. La population maghrébine de
l'immigration européenne dira quant & elle : oui pour le
Maghreb. C'est qu'a force d'étre confrontés au miroir
qui ne ménage pas nos traits nous finirons par nous
prendre les uns et les autres pour le méme.

Je présente ici a titre d'illustration exemplaire
les représentations que Kateb Yacine s'est faites du
Maghreb & différentes époques(1).La lucidité et la poé-
sie des textes sont ici telles que tout commentaire ne
pourrait qu'en affadir l'effet.

Le Maghreb : quelles limites géographiques ?

"Ici est la rue des Vandales. C'est une rue d'Alger
ou de Constantine, de Sétif ou Guelma, de Tunis ou de
Casablanca". .

Ainsi parlait, a l'ouverture du Cadavre encerclé,
Lakhdar blessé a mort lors de la manifestation (au cri
d'indépendance) du 8 mai 1945. OU que 1'on se trouve en
Afrique du Nord, on ne quittera donc pas la rue des
Vandales : territoire "des mendiants, des éclopés... et
de la marmaille circoncise". Plus loin, (: 36), ce dis-
cours -aveu d'un expert de l'entreprise co;onialiste, un
commandant en l'occurence- :

"Voyez l'histoire de la Numidie. Vous aurez 1'Afri-
que du Nord d'aujourd'hui, a cette nuance prés que nous
avons remplacé les Romains aux postes de commande. Au-
trefois, il n'avait pas été facile de battre les cava-
liers de Numidie. Aujourd'hui, nous avons l'aviation, et
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le pays se trouve divisé en trois. Mais c'est toujours
le méme pays. Nous ne réussirons pas a submerger ses
habitants, méme aprés avoir déplacé un nombre de colons
Jamais atteint dans aucun autre empire africain. En
Tunisie, au Maroc, aussi bien qu'ici, les mémes hommes
se retournent contre nous. Ils reviennent a la charge,
surgis des siécles révolus, et ils mordent la poussiére
pou apparaitre a nouveau, Numides en déroute pour d'au-
tres charges réunis..."

Dans Les Ancétres redoublent de férocité (: 143),
Hassan (personnage) évoquant la lutte d'Abd el-Kader et
le rapt de 1'avion des cinq dirigeants du F.L.N., dit
ceci : "Le Grand Maghreb est encore loin". Parfois loin,
le Grand Maghreb de Kateb Yacine n'en reste pas moins un
étre-la assigné a résidence, mais qui peut surgir d'un
moment & l'autre. Le Maghreb de Kateb est une poudriére
qui guette 1'étincelle, ainsi Le Polygone étoilé
(:139)

"Apparemment, il ne se passait rien. C'était au
temps des elections et des congres. Les journaux ne
parlaient pas trop des fonctionnaires abattus dans
l'exercice de leurs fonctions, et les bandits d'honneur
devenaient forcément des assassins a,6 gages, relégués
avec les Mohamed ben Mohamed condamnés pour meurtres.
Deja en ce temps-la, comme on le vérifia plus tard _en
Tunisie; puis au Maroc, on aurait pu placer un pistolet
dans n'importe laquelle de ces mains oisives et ten-

dues". .
Ailleurs, dans Le Cadavre encerclé, (: 29)

"J'entends vivre la smala sous le sirocco a mes
veines parvenu, et Jje m'éléve au crépuscule vers les
ancétres peupliers dont la stature remue  feuille par
feuille, au gré d'une imbattable chevauchée vegetale,
rappelant, dans la nuit en marche, la cavalerie
dispersée des Numides a 1l'heure du Maghreb renouvelant
leur charge".

Mais ce Maghreb en ébullition n'a pas su décoder
tout le message des ancétres-fondateurs ni éviter le
leurre, ainsi Le Polygone étoilé, (: 141-142)

"La terre avait tremblé, 1la salve d'Orléansville,
dans 1l'attente infernale, venait comme un appel irresis-
tible des profondeurs, un grand cri d'outre-tombe, apres
tant de signaux dont les agents de 1l'ennemi etalenu
encore les seuls a faire leur profit, et tous nous
l'espérions : la Tunisie, le Maroc ne pourraient pas
rentrer dans l'ordre avant la troisieme explosion, au
coeur méme du volcan. )

Mais nous ignorions 1l'essentiel. Nous ne pouvions
savoir que la poussiére des Numides, le Maghreb décadent
des contes orientalistes, nous réservait un autre ora-
cle, mieux qu'une révolution préparée a l'avance, venue
d'en haut -une pure création du peuple inculte et de-
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laissé, des militants exclus ou ne comptant pour rien
dans la voie hiérarchique, en marge des partis, des
chefs et des gardiens de la doctrine, comme un réve
d'enfant, peremptoire, incommunicable, ni parole ni
acte, plongeon dans 1'inconnu de la matiére active qui
grend forme avec lui, pour lui, et pour lui seul, fic-
ion réalisée, Atlantide sortie d'un désert utopique,
riche manteau tombé du ciel sur les épaules d'un orphe-
lin, Sahara déployant sa soudaine opulence a la_ face
Jalouse des négriers qui avaient tout manigancé,tout
arrange, servitude et famine, mort lente et deshonneur,
pour deécouvrir enfin leur pomme de discorde, apparition
bresque insultante du coin de sable transfiguré de
cette nouvelle ruée s'éveillaient les vieux génies lais-
Ses pour morts de la terre sans nom, pas seulement une
nation, ni deux, ni quatre ni un gisement pétrolifere ni
une nappe de gaz, mais un immense continent, 1'Afrique
entiere se libérant, du nord au sud, faisant de 1'Algérie
son tremplin, son foyer son principe, son étoile du
Maghreb, pour traverser ia nuit sans attendre 1'aurore,
et retrouver la caravane i chaque Jjalon de son épreuve,
a ses puits ensablés, ses cimetieres en déroute, ses
coups de feu toujours comptés, comme des outtes de
pluie, pour déboucher en plein combat, entre Ie génocide
et la négociation, sur le trésor maudit, 1l'or noir, le
mal du siecle. C'était la qu'il fallait fermer les yeux
sous le mirage, refuser les promesses rompre avec 1'il-
lusion des réformes tardives, mettre le feu aux poudres,
et c'était, qustement, ce que faisaient les fondateurs,
ce qu'ils n'avaient cesse de faire, méme a l'insu de
tous et leur force était la, terrifiante, invincible".

Le Maghreb des indépendances : du leurre a la tyrannie

Le Polygone étoilé, (: 140) : "La vieille tyrannie
reprenait pied, superbe, sous le costume national, sau-
tillant sans vergogne de son marché de dupe a l'abus de
pouvoir. Le roi, le président, le colonel, et le'petrole
aidant, tout un empire était a 1'oeuvre, appuyé sur le
général providentiel de 1l'autre camp".

Le Maghreb terre d'enracinement et de peuple hétéroclite

Nedjma (:102), Kateb notait & propos de 1'Algérie
mais dans son langage cela vaut pour tout le Maghreb

"Les péres tués dans les chevauchées d'Abd el-Kader
(seule ombre qui plt couvrir pareille étendue), hommg de
plume et d'épée, seul chef capable d'unifier les trlbgs
pour s'élever au stade de la nation, si les Frap¢§1§
n'étaient venus briser net son effort d'abord d%rlge
contre les Turcs; mais la conquéte était un mal néces-
saire, une greffe douloureuse apportaqt une promesse de
progrés a l'arbre de la nation entamé par la hach?;
comme les Turcs, les Romains et les Arabes, les Francais
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ne pouvaient que s'enraciner, otages de la patrie en
gestation dont ils se disputent les faveurs".

A 1l'intérieur de ce Maghreb hétéroclite et parmi
ses adoptifs, Kateb, selon Le Polygone etoilé, semble
faire un cas particulier des Beni Hilal, sans doute
parce qu'il les considére comme des parias de 1l'his-
toire. Ainsi il va jusqu'a les confondre avec les ancé-
tres-fondateurs. Dans le Poligone étoilé, (: 143-144),
on peut lire ce texte qui tient beaucoup de 1l'hommage :

. "Jamais on n'attendait le retour des Beni Hilal.
Toujours ils revenaient bouleverser les steles,et empor-
ter les morts, Jjaloux de leur mystére, inconnus et
meéconnaissables, rejetons précongus d'une maternité trop
douleureuse pour les absoudre, 1les suivre en leurs ta-
tonnements avides, leurs luttes intestines, leurs péré-
grinations, et qui les dévorait 1'un aprés l'autre démo-
cratiquement, en un ressentiment tragi—comigue d'amours
interrompues, de males taillés en piéces, dfenfantement
sans halte, sans aide, sans secours, de fureur vide,
mortifiante, comme un suicide recommencé, ne voulant

lus connaitre, toute espérance prohibée,que les ex-
remes visions de melées sans merci, dans 1l'obnubila-
tion,  la solitude, et leur pensive tribulation de peu-
plade égarée, mais qui toujours se regroupait autour du
bagne passionnel qu'ils appelaient Islam, Nation, front
ou Révolution, comme si aucun mot n'avait assez de sel,
et ils erraient, souffle coupé cherchant la lune, 1l'eau
ou le vent, vers les accords de grottes communicantes,
le comité exécutif dédoublé avec son destin de manchot
intrepide, ses énergies de derniere chance,  sur les
chemins embroussaillés de la forme encore titubante,
meme pas prolétarienne, a peine consciente, et qui leur
revenait désolée, souillée, jamais assez brimee, comme
pour 1leur demander le coup de grace, ou le retour en
force ou 1l'oubli des défaites, et comme pour les submer-
er de puissantes caresses, leur prodiguer la gifle ou
e sein maternel et leur remémorer les exploits legen-
daires, car elle seule pouvait les faire vivre, leur
parler, murmure de brasier faisant peau neuve sous le
rapide orage d'été, chants d'aurore destinés aux freres
d'insomnie, moqueuse protection de la portée d'oursons
que berceraient bientot des sons d'absurde hostilite
sous un nouveau feuillage interdit et blessant, eux, les
fous du désert, de la mer, et de la foret! Ils ne man-
queraient pas d'espace a conquérir, et il faudrait tout
exhumer, out reconstituer, écarter 1'hypotheque de ce
terrain douteux qui avait attiré soldats et sauterelles,
dont le propriétaire avait été tue¢, dépossede, mis en
prison, et sans doute avait émigre, laissant aux succes-
seurs un vieil acte illisible n'indiquant plus_ qu'un
polygone hérissé de chardons, apparemment inculte et
resque inhabité, immense, inaccegsible et sans autre
imite que les étoiles, les barbelés, la terre nue, et
le ciel sur, les reins, en souvenir de la fraction
rebelle, irréductible en, ses replis, et Jjusqu'a sa
racine : la rude humanite prometheenne, vierge agrgs
chaque viol, qui ne devait rien a personne; Atlas lui-
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méme avait ici déposé son fardeau et constaté que l'uni-

vers pouvait fort bien tenir autrement que sur ses
epaules.

Jamais on n'attendait le retour des Beni Hilal. Ils
revenaient toujours bouleverser les stéles et emporter
legrs morts, jaloux de leur mysteére, inconnus et mécon-
naissables, parmi les fondateurs."

Mais pour 1l'auteur il n'est pas question que 1le
Maghreb hétéroclite et multiculturel efface le Maghreb
originel. Ainsi a la page 30 du Cadavre encerclé :

"Nous tous, dans cette ville insupportable aux
étrangers, jamais nous ne chassons personne. N'importe
quel envahisseur pourrait nous poignarder une fois de
plus, et féconder a son tour notre sépulture, en appre-
nant sa langue a nos orphelins,tranquillement installés,
avec les siens, sans s'effrayer de nos protestations
d'outre-tombe. Nul ne peut nous entendre. Ce n'est pas
faute de crier... Nous n'avons pas cessé d'appeler de
tous nos voeux cet exil que nous vivons i votre place,
sur notre cimetiére, notre sol usurpé. Peut-étre est-ce
une ruse? "

Mais que peut-étre cet exil vécu par 1'autochtone
sur son propre sol, sinon 1l'exil de la langue maternelle
-entendons langue originelle, celle des ancétres. Et la
ruse peut-on demander? On dira qu'elle est toute de
renversement : en apprenant la langue (les langues) de
l'envahisseur, l'autochtone assimile ceux qui sont venus
l'assimiler. Ou comme il est dit en la page 17 du
Cadavre encerclé :

"La victime ne sait pas que la matiére git - inex-
pugnable dans 1le sang qui séche et le soleil qui
boit..."

Cet exil volontaire dans la langue de 1'Autre n'est
pas le lieu d'une déperdition. Il est au contraire, pour
Kateb, 1le 1lieu d'acquisition d'armes précieuses. Ces
armes arrachées de haute lutte devraient d'aprés 1'au-
teur étre toutes jalousement conservées.

Ce choix, courageux parqu'il n'évacue pas 1l'his-
toire, a tot été fait par Kateb. On peut en lire une
formulation qui remonte & 1963 et qui a été reproduite
dans la revue Dialogues numéro de novembre-décembre. En
voici la teneur :

"Nous avons une dimension arabe, comme nous avons
une dimension africaine, mais 1'Algeérie n'est pas l?. Sa
spécificité, il ne faut pas_ la rechercher dans l'ara-
bisme. Ainsi, je pense que le fait, pour les Slaves% de
rechercher une espece de mythe de la slavitude, c'est
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valable a 1'état sentimental, mais  négatif. Je suis
arabe, Jje parle arabe, je suis tres ému quand j'entends
des chanspns_arabes, ma mere chantait des berceuses en
arabe, mais je pense que c'est un faux probléme. J'ép-
rouve donc quelques réserves a 1'égard des affirmations
sur l'arqblsatiog. Il y a d'autres choses, sur les-
quelles je ne suis pas d'accord, en ce qui concerne la
conception meme des problemes culturels. Le socialisme
bien compris ;mpliguerait plutot que 1'on permette aux
ens de s'exprimer dans leur langue. Les Kabyles ont une
langue, les Chaouias ont une langue. Elles devraient
etre meme alphabétisées. Cependant il faut gu'ils aient
acces a l'arabe et il faut qu'ils aient acces au fran-
¢ais; c'est tres important parce que nous disposons de
beaucoup de véhicules, pourquoi nous priver d'un de ces
veéhicules, Pourquoi vouloir absolument n'en utiliser
qu'un seul? "

8i j'ai choisi ce passage (qui n'est d'ailleurs pas
le plus ancien, dans les Lettres Nouvelles de juillet-
aout 1956, la méme position se trouve exprimée et sans
doute pas pour la premiére fois, le désir d'une Algérie
polyglotte trouve sa genése dans 1l'enfance de 1'auteur
et de facon certaine dans l'expérience de la prison, ou
Kateb, alors agé de 16 ans, parmi les détenus des suites
de la manifestation du 8 mai 1945, a découvert la ri-
chesse et 1la profonde humanité de ce peuple hétéro-
clite), c'est parce qu'il pose le probléme a un moment
crucial : celui du choix linguistique un peu partout au
Maghreb. Ceci pour rappeler que Kateb est non seulement
parmi les écrivains qui n'ont pas cessé de porter le
Maghreb & 1'écriture, mais aussi qu'il ne confine pas
son Maghreb & la seule écriture. Disons qu'en 1'homme il
y a la fois 1'écrivain et 1'inlassable militant.

Quand Kateb revendiquait le maintien de toutes les
langues du Maghreb, c'est le poéte et le citoyen qui
parlaient & 1la fois. Le poete ne peut assister
indifférent & la domestication d'une langue tout comme
au mépris que l'on affiche a 1'égard d'une autre. Et le
citoyen redoutait 1'hégémonie d'un discours dominant et
forcément monolithique parce que monolingue, dans une
société multiculturelle et polyglotte. Et s'il a marqué
trés tot son aversion & 1'égard de 1l'arabisation ce
n'est pas contre la langue arabe qu'il l'a fait, mais
contre 1'idéologie que l'on s'apprétait a distiller sous
couvert d'arabisme. Evidemment un tel message ne pouvait
pas passer sans brouillage, et les orgues n'avaient pas
chémé. Aujourd'hui que 1'idéologie véhiculée par 1'ara-
bisation que 1l'on sait, allie censure et intolérance,
1'écrivain, =-et parmi les plus brillants- de langue
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frenqaise qui honore l'arabe dialectal de son génie de
poete et de dramaturge, ne pouvait que dire : "Je ne
suis pas arabe, je ne suis pas musulman, je suis algé-
rien tout court". La encore les orgues ont fonctionné.
Ainsi des journaux de langue arabe n'ont pu voir dans
cette déclaration que le propos d'un adversaire de 1la
langue arabe et de 1'Islam. Il me semble que c'est
fausser le débat que de voir les choses de la sorte.
Voici une mise au point de Kateb lui~-méme tout & leur
adresse : "Il est temps chez-nous de faire une distinc-
tion élémentaire entre la religion et 1la nationalité.
Liquider une fois pour toutes le concept de race. Nous
nageons dans une grande confusion. On nous a imposé une
double étiquette : Maghreb arabe et culture arabo-
musulmane. Comme on disait avant "Algérie Frangaise",
maintenant on dit "Algérie arabo-musulmane". Je me suis
insurgé contre la premiére ,~~je m'insurge de la méme
fagon contre 1la deuxiéme,/”Ue}ne suis ni arabe ni
musulman. Je suis algérien) (2).:
-

Puisqu'il est question de confusion, examinons
celle-ci a titre ludique, si l'on veut. Prononcez "Al-
Djazair" et vous signifierez a la fois Alger et 1'Algé-
rie. Dites M"Tounis" et vous aurez nommé et Tunis et 1la
Tunisie. Prononcez "Al-Maghrib" et c'est le Maroc, 1'Al-
gérie et la Tunisie qui vous répondent. On peut (mais il
faut s'efforcer un peu) voir dans cette confusion 1'ins-
cription méme de la profonde et lointaine volonté d'un
Maghreb uni. Mais on peut (sans se faire violence) vy
voir aussi, et peut-étre surtout, une inflation verbeuse
destinée a vider le signifié de son contenu initial. La
confusion est d'autant plus pernicieuse que quiconque
entendrait "Tounis" par exemple, doit avant tout penser
opposition (capitale ou pays). Mais quant a penser sin-
gularisme, sémantisme du mot, etc., il faut vraiment y
étre porté. Ceci pour ne citer que le cas de "Tounis",
nom parmi tous ceux ici cités le moins vidé de’ ses
connotations originelles. Ceci nous améne a apprécier
plus justement le travail et la pensée du poéte Kateb
Yacine. On dira pour aller vite qu'il faut etre naif
pour applaudir quand Kateb Yacine parle des ancétres et
se montrer consterné quand le méme homme que l'on vient
de saluer appelle par leur nom, sans les confondre, les
mémes ancétres : Amazir et non berbére ou autre, Dihia
et non Kahina ni sorciére.

28



Notes

1) Kateb Yacine, 1956. Nedjma. Paris, Editions du Seuil.
- 1959. Le cercle des représailles. Paris,
Editions du Seuil.
- 1966. Le polygone étoilé. Paris, Editions
du Seuil.
2) Sbouail, T. 1985. "Propos recueillis par Azzedine
Mestiri", Croissance des jeunes nations, 8 : 11.

29



L*ANALYSE FREUDIENNE DE LA VIOLENCE ORIGINAIRE

Nabile Farés

1. Stratification et résurgence culturelle

L'investigation psychanalytique propose a 1l'anthro-
pologie culturelle un certain nombre de constructions
qui touchent a la réalité et au dynamisme psychique de
1'élaboration culturelle lorsque celle-ci intervient au
principe d'un changement symbolique de la destination
culturelle et sociale.

En tant qu'investigation et construction, elle
manifesterait donc une élucidation des lieux du change-
ment symbolique dont la métaphore des strates et des
couches nous donnerait & entendre la persistance et
l'accumulation (sous formes d'instances déposées) dans
1l'économie d'un sujet individuel ou collectif de 1la
culture. L'économie de ce dépot pourrait étre appréhendé
en termes de "capital préservé" au risque de la dépense
que comporte une modification structurale de 1'identité
symbolique. Le capital actif de cette économie serait de
permettre a tout moment de rupture intégrative, ou de
destructuration d'une certaine forme de 1'identité so-
ciale, une re-mobilisation des éléments hérités- et non
pas des ensembles ou des organisations - de la transfor-
mation et de la transmission culturelle.

Le "capital investi" sous forme d'éléments hérités
et transmissibles étant un = représentant des repéres
modifiés de la stratification sociale et cde 1'identité
culturelle. La modification de l'identité culturelle -
et ici nous faisons une différenciation entre identité
culturelle et identité sociale en tant que 1l'identité
sociale est toujours située, sous quelques formes que ce
soit, dans et par des usages, des habitudes, des images,
des activités, des espoirs, des souhaits, des codes
actuels - précipite les sujets de 1l'identité sociale
vers une mobilisation des ressources du passé social et
de la revendication d'un retour de la culture.
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Autrement dit, la modification structurale de
l'identité sociale -aussi éloignée que possible de
l'identité symbolique relevant d'une figuration du passé
social - impose un versement énergétique au profit des
différentes strates déposées de 1'évolution et de 1la
regrésentation culturelle, ou, en d'autres termes, a la
pre-histoire d'un sujet de la culture.

En ce sens 1le texte de Freud Totem et tabou -
l'ouvrage 1le plus suggestif et le plus controversé-
serait ce texte original d'une confrontation entre des
formes de signifiances culturelles et le "malaise" pour
reprendre les termes originaux de Freud, "dans 1la
culture."

"On ne peut se défendre, nous dit Freud, de 1'im-
pression que les hommes se trompent généralement dans
leurs évaluations." (1)

Dans cet ordre d'idées, notre question serait donc:
"A quel type d'évaluation se trouve confronté un systéme
de revendication culturelle 7"

2. Mutation sociale et perte identitaire

La perte de 1'identité culturelle- toujours pronon-
cée par quelqu'un d'autre- que l'on pourrait désigner
par les formes sociales de l'exclusion, du non-étre, du
rejet, de la mort, du refus, ou du bannissement- a pour
effet le rabaissement d'une position d'identité obtenue
dans la trace d'une procédure de socialisation. Celle-ci
ayant eu pour réalité de marquer 1'individu en un espace
identitaire défini par une histoire commune au groupe ou
a une communauté. Les différentes places occupées dans
le processus sont les marques insignes d'une désignation
culturelle certes, mais, plus originairement, d'une
appropriation singuliére de la désignation identitaire
par le groupe ou la communauté. Et, en d'autres termes,
la perte identitaire et son corollaire de re—mobilisg-
tion des éléments insignes de la culture, est la conse-
quence d'une rupture de la désignation symbolique acca-
parée par un groupe ou une communauté. A ce titre, le
remords dans la perte pourrait bien étre identifié a ce
"capital préservé", toujours actif, dont Freud nous dit
qu'il est a l'origine de la transmission de la culture.

"Tls halssaient le pére, écrit Freud, qui s'oppo-
sait si violemment a leur besoin de puissance et a l?uys
exigences sexuelles, mais tout en le halssant jls 1l'ai-
maient et l'admiraient. Apres l'avoir supprime, apres
avoir assouvi leur haine et réalisé leur identification
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avec lui, ils ont dd se livrer a des manifestations
affectives d'une tendresse exagérée, Ils le firent sous
la  forme du repentir : ils éprouvérent un sentiment de
culpabilité qui se confond avec le sentiment du repentir
communement eprouve. Le mort devenait plus puissant
qu'il ne l'avait été de son vivant; toutes choses que
?ous constatons aujourd'hui dans les destinées humaines"

C'est donc vis-a-vis d'une place défaite de 1'an-
cestralité originaire que se situeraient 1le retour et
le clivage d'une revendication déja ancrée de 1la
culture. Re-formulation des lois du langage, réappro-
priation des formes syntaxiques, ré-élaboration lexi-
cale, ré-identification des éléments symboliques, ré-
affirmation d'une identité culturelle, apparaitraient
ainsi comme formes et passages obligés d'un retour a
1'identité sociale. La non-permissivité de ce retour
désignant alors un gouffre au retour de la violence
instaurative du social. Difficulté dont 1la revendica-
tion culturelle a a mesurer tous les effets.

3. Violence originaire et création

C'est a cette confrontation de la violence origi-
naire du pacte social que la théorie de la sublimation
s'approfondit, dans l'axe contemporain d'un investisse-
ment de la culture a une métapsychologie de la névrose
de guerre. Relisons en ouverture a ce qui nous est
présenté comme Essais de psychanalyse (3) les "Consi-
dérations sur la guerre et sur la mort" :

"Pris dans le tourbillonnement de ces années de guerre,
informé unilatéralement, sans recul par rapport aux
grands changements qui se sont déja accomplis ou sont en
voie de s'accomplir, sans avoir vent de 1l'avenir qui
prend forme, nous-mémes ne savons plus quel sens donner
aux pressions qui nous assaillent et quelle valeur
accorder aux jugements que nous formons.  Nous serions
tenté de croire que jamais encore un événement n'avait
détruit tant de biens précieux communs & l'humanité,
égaré tant d'intelligence parmi les plus lucides, si
radicalement abaissé ce qui était élevé. Méme la science
a perdu son impassible partialité, ses serviteurs pro-
fondément ulcérés tentent de lui ravir ses armes, pour
apporter leur contribution au combat contre
l'ennemi. L'anthropologie [et 14 aussi demeure la pro-
fonde originalité de Freud] se doit de déclarer 1'adver-
saire inférieur et dégénéré, le psychiatre de diagnosti-
quer chez lui un trouble mental ou psychique.‘Mais, sans
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doute, ressentons-nous le mal de ce temps avec une force
excessive et n'avons-nous pas le droit de le comparer au
mal d'autres temps que nous n'avons pas vécu"(4).

Et, pour marquer d'ampleur et d'actualité ce texte
de Freud, nous nous laisserons encore guider par sa
lecture:

"Quand je parle de désillusion [et il nous faudra bien
mesurer en quelque manieére la revendication culturelle
en vis-a-vis d'un systeme de_la désillusion] chacun sait
aussi ce que j'entends par la. Sans avoir besoin d'étre
un fapaglqug de la pitié, tout en reconnaissant 1la
necessiteé blologliue et psychologique de la souffrance,
on n'a pas moins le droit de condamner la guerre dans
ses moyens et ses buts et d'aspirer & la cessation des
guerres. On se disait, il est vrai,ironise Freud, que
les guerres ne pourraient cesser tant que les peuples
auraient des conditigns d'existence si différentes,_tant
que chez eux l'appréciation des valeurs relatives & 1la
vie individuelle serait aussi divergente, tant que les
haines qui les séparent représenteraient de si puissan-
tes forces de pulsion pour le psychisme. Aussi était-on
preparé a ce que des guerres entre des peuples primitifs
et civilisés, entre les races de couleurs différentes,
voire des guerres entre les individus-peuples d'Europe
peu developpés ou redevenus sauvages, , retiennent long-
temps encore l'attention de 1l'humanité. Mais on osait
esperer quelque chose d'autre. Des grandes nations de
race blanche régnant sur le monde, auquel incombait 1la
direction du genre humain, que l'on savait employées a
défendre certains intérets communs au monde entier et
dont 1l'oeuvre comprend aussi bien les progrés techniques
dans 1la domination de la nature que les valeurs artis-
tiques et scientifiques de civilisation - de ces peuples
la, on avait attendu qu'ils fussent capables de resoudre
par d'autres voies les dissensions et les conflits d'in-
térets. Au sein de chacune de ces nations avaient ete
établies, pour 1l'individu, des normes morales €levées,
auxquelles il devait se conformer dans la conduite de sa
vie, s'il voulait trouver sa place dans la communaute
civilisée. Ces préceptes d'une rigueur souvent excessive
exigeaient beaucoup de lui, un grand effort de limita-
tion de soi-méme et un large renoncement a la satis-
faction pulsionnelle. Il lul était avant tout refuse de
se servir des avantages ordinaires que procure 1l'usage
du mensonge et de la tromperie dans la competition avec
son prochain. L'état civilisé considerait ces normes
morales comme les assises de son existence, il interve-
nait avec sévérité si on osait y toucher, et souvent il
déclarait qu'il ne convenait méme pas de les soumettre a
l'examen de la raison critique, On pouvait do?c supposer
qu'il les respecterait lui-meme et qu'il n'aval pas
1'intention de rien entreprendre contre elles, ce par

uoi il elit nié les fondements de sa propre existence.
%nfin [et_ainsi est mise_a jour l'ironie de Freud et son
rapport a 1'évaluation] on pouvait certes constater
qu'il y avait, épars au sein de ces nations civilisees,
certains résidus ethniques, communément tenus pour inde-
sirables, et qui de ce fait n'avaient ete admis qu'a
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contre-coeur a _prendre part, et méme pas de fagon pleing
et entieére a l'oeuvre commune de civilisation, a
laquelle ils s'étaient pourtant montrés suffisamment
aptes. Mais on pouvait penser que les grands peuples,
quant a eux, auraient acquis une conscience suffisante
de leur communauté et assez de tolérance a 1'égard de
leur dispariteé, our qu'il ne fut plus possible de
fondre en une seu acception, comme c'était encore le
cas dans l’anthulte classique, étranger et hostile".

4. Culture et insignifiance

On pardonnera la longueur de l'extrait précédent.
Le 1lieu de la désillusion se trouve placé en un cadre
d'échec civilisationnel et de trouble confusionnel de 1la
définition. Celle-ci étant le lieu d'altérité réduit a
la fonction du méme. L'étrangeté a soi devenant assimi-
lable & 1'hostilité de l'ennemi, ou de 1'autre.

On voit déja comment en place du phantasme le lieu
de 1'autre- étranger est indiqué, lieu de 1l'autre-étran-
ger comme phantasme, en tant que par lui fait retour le
drame initial du meurtre de 1l'ancétre. Ce "mort" dont
nous a dit Freud "qu'il devient plus puissant qu'il ne
l'avait été de son vivant."

Autrement dit, c'est a la place laissée par le
"mort" que vient re-surgir un systéme de revendication
culturelle. Systeme de revendication signifiante pergue
comme remise en jeu de la loi de composition sociale.
Loi sociale dont la vertu symbolique essentielle est de
s'ancrer dans ce lieu profond -béant- du passé social.
C'est & ce titre que la loi et le retour méritent d'étre
interrogés comme fascination d'un sujet social de la
culture. C'est-a-dire d'un sujet incarné, ou d'un désir
incarné, de la loi sociale.

La culture devenant ainsi une détermination de et
pour la loi sociale. Dépassement du vide originaire ou
le sujet est confronté au vide d'une constitution morti-
fére dont la névrose précisément - et les passages a
l'acte -portera les effets au centre de 1'élaboration
culturelle.

Du vide donc présent dans le social -insuffisance
de 1la représentation sociale et communautaire - vien-
drait & naitre tout ce travail d'élaboration et ré-
élaboration ol prennent positions et échéances les dif-
férents textes traces, marques, indices, signes, sym-
boles, historicité d'une identité de la culture. Histo-
ricité et identité confrontées au sens méme de leur
vocation, d'étre a chaque fois un événement et une
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strate, une dynamique et une couche, dans le développe-
ment et 1l'instauration de 1l'avénement social.

A ce titre, un systéme de revendication culturelle
est la marque et l'annonce d'un changement symbolique
dans 1l'instauration du pacte social (5). Il serait donc
l'indice, le drame et l'effort de ce changement. En tant
que tel, il désignerait au social le retour du lieu vide
ol les membres d'une communauté ont i se réapproprier,
dévoiler et masquer - encore une fois, et tout a la fois
- dans les profondeurs psychiques de 1la constitution
sociale - le retour, dans le langage de Freud, incons-
cient, c'est-a-dire non-su et agissant, du "meurtre du
pére".

C'est pourquoi pouvait se poser a nous cette ques-
tion des instruments méthodologiques propres a définir
l'analyse du ré-investissement culturel des valeurs du
social a partir de ce que Freud a proposé de l'origine
d'un pacte social en sa vocation collective ou
communautaire.

Notes

1) Freud, S.,1984. Totem et tabou. Paris, Payot. :166.
2) Freud,S., 1971. Malaise dans la civilisation. Paris,
P.U.F. : 5.
3) Freud,S. 1981. Essais de psychanalyse. Paris,
Payot.:9.
4) Kaufmann, P.1985. Psychanalyse et théorie de la
culture. Paris, Gonthier. : 117 et ss.
5) Lambotte, M.C. 1986, "Splendeur de l'originaire.
Une interprétation du pacte social", Revue du
Collége de psychanalyse : 6-75.
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LES SOURCES DU PEUPLEMENT BERBERE AU SAHARA

Henri Lhote

Par sources, j'entends 1les éléments parvenus
jusqu'a nous, sous forme de textes anciens ou de gravu-
res et peintures rupestres,celles-ci constituant, selon
une expression devenue classique, "une véritable biblio-
théque sur pierre."

Les sources écrites 1les plus importantes sont
celles de l'historien grec Hérodote, né en Gréce vers
484 et mort vers 425 av.J.-C. Ce fut auprés des citoyens
de Cyréne,grecs comme lui, qu'il recueillit des informa-
tions sur les populations de Cyrénaique, de Libye et de
Numidie. Au cours de son séjour en Egypte, il recgut des
renseignements sur les gens vivant & l'ouest du Nil,
c'est-a-dire les Adyrmachides, les Giligames, les Ammo-
niens, les Asbytes, les Auschyses, 1les Nasamons, les
Psylles, les Makés, les Guidames, les Lotophages, les
Machlies, 1les Auses, toutes tribus qui s'échelonnaient
entre 1'Egypte et le golfe de Gabés. Plus au sud, il
était question des Garamantes, des Atarantes et des
Atlantes. Plus a l'ouest, au-deld du golfe de Gabes,
c'étaient des sédentaires cultivateurs numides.

Cette description mentionne un point géographique
et historique important: Garama, une oasis de palmiers,
ou des fouilles récentes ont mis au jour une ville
étendue et parfaitement organisée. Selon H. Duveyrier,
le premier explorateur européen & l'avoir visitée, elle
aurait été peuplée de Noirs, descendants d'une civilisa-
tion autrefois prospére. Duveyrier ne s'était pas rendu
compte que ses informateurs étaient des Jjardiniers
d'origine teda et que la ville servait de grenier et de
magasins aux tribus blanches nomadisant alentour, en
fait 1la plus importante tribu libyenne du Fezzan, aux
dires d'Hérodote.

I1 est intéressant de noter, dans 1le texte de
l'historien grec, le passage qu'il consacre a la charre-
rie des Libyens, ou il évoque la dextérité de certaines
femmes a la conduite de ces engins et 1l'aptitude des
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Garamantes a maltriser des attelages & quatre chevaux
dont ils se servaient pour poursuivre "les Ethiopiens",
gens agiles & courir dans les rochers et parlant un
langage qui leur était incompréhensible. La mention de
ces '"chars" et de ces "troglodytes" ne fut pas, d'em-
blée, prise en considération, car on se méfiait du
contenu souvent mythique des récits d'Hérodote.

Or, en 1931, 1le préhistorien italien P. Graziosi
faisait connaitre, précisément dans la région de Garama,
plusieurs gravures figurant des chars tirés par quatre
chevaux et conduits par des hommes armés de javelots.
Cette découverte authentifiait les textes d'Hérodote,
d'autant plus qu'elle fut suivie de nombreuses autres,
en particulier dans 1l'oued Djerat, au Tassili-n-Ajjer,
ou des chars peints et gravés dans un galop endiablé,
surnommé "galot volant" par les historiens de 1l'art,
révélaient une influence libyenne et confirmaient 1le
réle joué par le char de guerre chez 1les populations
libyennes dans leur expansion vers le sud.

Dés 1les années trente, mon intérét s'éveilla aux
gravures et peintures du Sahara, ultérieurement a celles
d'Afrique du Nord, qu'on ne pouvait séparer, et je
m'attachai a dresser l'inventaire des chars et a les
localiser. En 1982, leur nombre s'élevait & plus de six
cents, chiffre augmenté depuis de quelques dizaines,
essentiellement par des découvertes récentes en
Mauritanie.

La répartition de ces chars sur une carte est des
plus instructives, mettant en évidence une réelle con-
centration dans le Tassili-n-Ajjer, alors que des ré-
gions en sont totalement vierges, comme le Tibesti. I%
est bien entendu que l'on ne peut en trouver que 1a ou
des rochers sont susceptibles d'étre peints ou graveés
et, surtout, dans des abris naturels, ou les peintures
sont a l'abri des intempéries. )

En 1935, revenant de Gao, je remontai la vallee d§
Tilemsi, véritable boulevard au fond argileux, tout a
fait propice au roulage, qui me conduisit a4 l'adrar de§
Iforas. Au puits d'Arli, la découverte d'un char grave
raviva mon intérét pour ces figurations. Ainsi, les gens
des charreries étaient venus jusque la...

Poursuivant ma route vers le Hoggar, Jje f}s abreu-
ver mes chameaux au puits de Ti-m-Missao, apres avoir
relevé les gravures du site de Tirek. Quelle ne fut pas
ma surprise de voir sur les parois du grand abri sur-
plombant le puits trois représentations de chars peints,
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dans le style du "galop volant"! Or, a cet abri, avaient
dd s'arréter le général Laperrine, 1le pére de Foucauld,
la mission Augieras-Drapper, dont faisait partie mon
collégue et ami du Muséum d'histoire naturelle, Th.
Monod. Comment expliquer que, bien qu'orientés intellec—
tuellement vers les témoignages du passé du Sahara, ils
n'aient pas remarqué ces images, alors que 1l'inscrip-
tion, dite "coufique" et signalée par Duveyrier, est un
des joyaux de l'abri? Il est vrai que, Jjusque 1a, il
n'était pas question de peintures au Sahara, et si, pour
ma part, je les ai vues, c'est que, depuis 1l'année
précédente, j'avais 1'expérience de 1'étonnant ensemble
de 1l'oued Djerat et de quelques peintures des environs
de Tamrit.

Sur 1l'autre rive de 1l'oued, jusqu'a hauteur du sol,
trois groupes de cavaliers, montant chacun deux chevaux,
surchargent une belle téte de girafe d'époque bovidien-
ne, donc, chronologiquement antérieure. Je relevai le
tout pendant que mes chameaux étaient heureux de brouter
un paturage de m'rokba. Les nuits passées auprés de ce
puits me firent revoir les fameux chars, tandis que les
gerboises mordillaient mon mezoued de farine, qui me
servait d'oreiller, et que les vipéres laissaient sur le
sable de l'oued les traces bien nettes de leurs écailles
ventrales.

Si les chars des Garamantes étaient parvenus sur
les confins de l'Adrar des Iforas, qu'avaient-ils pu vy
chercher et dans quel but s'étaient-ils enfoncés dans
des régions si éloignées de leur base? N'était-ce pas
pour atteindre le Niger, c'est-a-dire le pays des Noirs,
réputé pour ses richesses diverses et surtout ses es-
claves robustes, hommes, femmes et enfants?

Cette idée devait s'imposer a moi d'autant plus
que, quelque temps plus tard, franchissant les pentes du
Hoggar par le haut I-n-Daladj pour me rendre au Tas§ili,
je tombai sur cing chars gravés, un maillon supplémen-
taire sur un itinéraire nord-est/sud-ouest. Poursuivant
ma route vers le nord, en direction d'Ilezi (ex-Fort-
Polignac), Jje m'engageai dans l'oued Tadjerdjert qui
permet de franchir le Tassili du sud au nord sans diffi-
culté; aprés avoir dépassé le petit centre de culture
d'Aharharar, Jje rencontrai un groupe de méharistes en
tournée de police, dont les hommes me reconnurent et m?
signalérent que le lieutenant Brenans suivait a
l'arriére. Rencontre inopinée et chaleureuse! Nous bara-
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quons tous les deux et Brenans envoie quelques hommes
a la recherche d'un mouton pour festoyer autour d'un
méchoui. Je sors mes relevés auxquels il porte un inté-
rét soutenu, car il cherche lui-méme 3 en tirer une
conclusion. Il me montre ses dessins, parmi lesquels un
trés bel ensemble relevé a Tamajert olu se trouvent les
plus beaux chars "au galop volant" que 1l'on connaisse.
Je les photographie, et bien m'en prit, car ses propres
documents furent égarés au cours de ses déplacements
militaires.

Par suite de circonstances diverses, Jje ne devais
repartir en mission qu'en juillet 1938 pour effectuer
une vaste enquéte ethnographique chez les Touaregs de
1'Afr, chez les Ioulliminden, les Tenguérédiefs, les
Idnanes. Et huit jours aprés mon retour a Tamanrasset,
ce fut la mobilisation. Affecté a 1l'encadrement du Goum
méhariste du Hoggar, je devais y rester jusqu'au début
de 1941. Au cours de déplacements avec les méharistes,
J'eus 1l'occasion de découvrir quelques gravures, mais
pas de chars. Et ce ne fut qu'a partir de 1949-1950, que
Jje pus repartir 4 la chasse aux gravures, d'abord dans
la région de Tit et d'Aguennar, ou je relevai un certain
nombre de chars gravés, puis dans les environs d'Hira-
fok, sur le versant nord du Hoggar.

En 1980, je devais apprendre par hasard, par
1l'intermédiaire d'un ami agrégé de lettres et archiviste
de la ville de Niort, qu'un ancien reporter du Figaro,
auteur avant la Premiére Guerre mondiale de deux
ouvrages: Tombouctou, 1la mystérieuse et Notre beau
Niger, avait relevé un char schématique & Tit, dont il
n'avait pas compris le sens et avait soumis son dessin
au pére de Foucauld et au général Laperrine, qui ne le
comprirent pas davantage.

Les découvertes d'Aguennar, de Tit, d'Hirafok sont
toutes situées dans la plaine, autour de la Koudia, gt
forment autant de jalons supplémentaires sur 1'itiné-
raire suivi par les gens & charrerie aprés avoir franchi
le Tassili pour gagner le Niger. Il est d'ailleurs
instructif de noter que la route balisée par les gra-
vures et peintures de chars correspond a celle qui sera
suivie ultérieurement par les véhicules automobiles.

Autre question non résolue de fagon satisfaisante
et définitive: qui étaient les Atarantes et les Atlan-
tes?

Hérodote situait les Atarantes a dix jours de
marche de Garama, ce qui nous améne aux rebords orien-
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taux du Tassili. Le nom d'Atarante contient la racine
atar, altération du mot berbére adrar, pour désigner une
montagne, ce nom étant effectivement celui du massif
volcanique sur le rebord sud du Tassili.

Quant aux Atlantes, qui devaient leur nom & 1la
montagne Atlas, située & dix journées de marche des
Atarantes et dont les sommets sont souvent enveloppés de
nuages, c'étaient les habitants du Hoggar, montagne qui
correspond a la description donnée par Hérodote. Cette
hypothése a été retenue par Heeren (1830), Gsell, au
début du XXe siécle, et Berthelot (1927).

C'est, en effet, une erreur géographique et histo-
rique d'avoir voulu placé 1'Atlas d'Hérodote dans 1le
Deren marocain actuel, comme il est indiqué sur nos
cartes modernes. Selon Hérodote, au-deld des Atlantes,
il y avait des zones inhabitées ou gisait du sel, ou les
maisons des agglomérations étaient baties en sel ou en
terre salée, région ou il ne pleuvait pratiquement pas,
sinon les maisons auraient fondu. L'auteur grec ne men-
tionne plus de grande montagne & l'ouest, dont le nom
pourrait correspondre au Deren marocain. En revanche, sa
description peut s'appliquer & 1l'erg Chech, & l'ancienne
saline de Teghaza ou, effectivement, les maisons étaient
en sel, mais cette région ne correspond nullement au
Deren marocain situé a au moins 1400 km du Hoggar.

A propos de 1'Atlas, voici ce qu'en dit Berthelot:
"La description du mont Atlas d'Hérodote a fait couler
beaucoup d'encre; on 1l'a cherché partout ou il n'était
pas; mais cette description s'applique au mont Oudan qui
a l'aspect d'une colonne, comme plusieurs autres pics
volcaniques du Sahara: tels le mont Ilaman au centre du
massif du Hoggar". (1)

Ce point de vue est le plus vraisemblable en s'ap-
puyant sur le nombre de journées de marche indiquées par
Hérodote pour localiser les différentes populations, et
ces journées de marche correspondaient aux étapes jour-
naliéres caravaniéres restées les mémes de nos jours.

En situant 1'Atlas d'Hérodote dans le mont Oudan,
Berthelot s'est inspiré d'un récit d'un membre de la
mission Flatters, qui était passée a proximité. Mais ce
sont les monts Tahat et Ilaman, ainsi que 1'Atakor, qui
sont les points culminants souvent masqués par des
brumes séches.
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En fait, 1les renseignements sont flous. Les herbes
salées mentionnées peuvent parfaitement se situer aux
alentours de l'ancienne saline de Teghaza, 1l'actuelle
Taoudéni, région ol il est coutume de bitir des maisons
avec des blocs de sel ou de terre salée. A partir de 1a,
on pénétre dans la zone des ergs et du Tanezrouft, ou le
cheminement d'est en ouest est impraticable. C'est donc
le Hoggar qui répond au pays des Atlantes.

Quel était, par ailleurs, le pays des "Ethloplens
troglodytes"? Puisqu'il est dit qu'il était situé au sud
du pays des Garamantes et qu'il était pourvu de grottes
ou, plus exactement, d'abris sous-roche, il n'est pas
difficile d'y reconnaitre le Tibesti.

En partie grace aux peintures et gravures parié-
tales, nous avons le témoignage que, si le boeuf y a été
connu de longue date, ce ne fut pas le cas du cheval,
qui y est parvenu tardivement, et encore moins du
chameau-dromadaire, le plus tardif.

Le fait que les Garamantes les aient poursuivis
avec leurs chars, indique que ces Ethiopiens troglo-
dytes, dont la langue était incompréhensible aux anciens
Libyens, ne possédaient pas de monture et qu'on pouvait
les rattraper au moyen de chars.

Dans quel but, sinon pour en faire des esclaves?

; I1 n'y a donc rien d'étonnant a ce que les informa-
teurs locaux de Duveyrier aient évoqué les légendes de
Tédas. De fait, la région comprise entre le puits de
Toummo, le plus méridional de la Libye, et les premiers
rochers du Tibesti, est parfaitement roulable, comme
l'ont attesté tous ceux qui l'ont parcourue. D'autre
part, il n'est pas sans intérét de noter qu'il n'y a pas
de figurations de chars au Tibesti, sinon sur son rebord
septentrional, dessins probablement laissés par les
Garamantes venus jusque 1a. _

L'étude des chars rupestres a permis de les classer
en deux catégories. ceux dits "au galop volant™, peints
pour la plupart, A quelques exceptions prets dans 1'oued
Djerat; ceux dits "schématiques" et qui sont gravés. Les
premiers, les plus anciens, sont surtout répartis gu
Tassili-n-Ajjer, avec une pointe a Ti-m-Missao, en plein
Tanezrouft de 1'Ahnet. S'il n'y en a pas au Hoggar,'sauf
dans la Téfedest, c'est que 1l'Atakor et son piémont
n'offrent pas d'abris sous roche susceptibles de rece-
70ir des peintures.

Z A partir de cette chronologie sommaire des flgura-
\Jy
y(._r\ ’
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tions de chars, on constate, qu'en partant du Fezzan,
les tribus garamantes ont occupé le Tassili-n-Ajjer, ou
elles ont laissé de nombreux témoignages de leur pas-
sage. Leur nombre relativement élevé dans ce massif
indique une activité intense ou "trafic" entre les oasis
de Rhat et d'Ahararar, le long de la bordure méridio-
nale, avant que les ruissellements issus des crétes
aient affouillé le sol et rendu le passage quasi in-
surmontable aux chars.

On a discuté la nature de ces chars. Etaient-ils
des engins de guerre ou d'apparat?

Hérodote et d'autres auteurs de l'Antiquité ont
évoqué leur utilisation guerriére, sportive et d'appa-
rat. Ces rodles n'étaient pas incompatibles et dépen-
daient de 1'état de guerre ou de paix. Il est intéres-
sant de noter la présence de lances a c6té de 1l'aurige
sur des chars peints du Tassili, ainsi que des scénes de
combat et de chasse ou les conducteurs sont toujours des
hommes, parfois seuls, parfois & deux ou trois. Quant
aux chars tirés par des boeufs, ils devaient servir a
transporter des marchandises et du matériel divers.

La présence de cinq chars peints a Ti-m-Missao
atteste qu'une circulation se pratiquait & travers le
Hoggar. Et lorsque de ce massif on se rend au puits de
Ti-m-Missao, en pleine zone désertique, c'est pour se
diriger vers le sud, dans l'Adrar des Iforas, étape
obligée pour gagner le grand '"boulevard" du Tilemsi, qui
aboutit au fleuve Niger.

Ainsi, 1la répartition des chars peints Jalonne
l'expansion des Garamantes conducteurs de chars, tout
d'abord vers le Tassili-n-Ajjer, puis le Hoggar et 1'Ad-
rar des Iforas, avant d'arriver au grand fleuve. Cette
expansion dut s'effectuer avant le temps d'Hérodote,
mais ultérieurement au temps ou les Libyens acquirent le
char au contact des Egyptiens et des "peuples de la
mer", 1'influence de ces derniers, d'aprés les histo-
riens de l'art, étant accusée par la tunique resserrée a
la taille et arrétée aux genoux et par l'emploi de la
lance. On peut donc situer cette expansion entre 1000 et
450 av.J.-C.,la date de 450 av.d.-C. étant celle
indiquée par Hérodote pour signaler l'emploi de chars
tirés par quatre chevaux.

A l'est et & l'ouest, rien au méme moment. L'Air ne
sera occupé que plus tardivement, les chars recensés
jusqu'ici y étant tous gravés. Des reconnaissances sem-
blent avoir été poussées vers les oasis du Kaouar, car
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on connait quelques chars gravés au Djado. Quant & 1a
population issue du Tibesti, elle semble y étre implan-
tée depuis des siécles.

Il est utile d'ouvrir une parenthése & propos de
1'Afr. D'aprés Pline, des tribus de 1'Air auraient été
inféodées au roi des Garamantes, qui se serait rendu
dans ce pays, désigné alors sous le nom d'Agisymba
regio. Cet événement se serait situé vers U4l apr.J.-C.,
sous la conduite du général romain Julius Maternus. Le
pays avait alors la réputation d'étre habité par de
nombreux rhinocéros et, en effet, cet animal apparaft un
peu plus tard et pour la premiére fois sur les monnaies
romaines. Par ailleurs,l'inventaire des gravures de 1la
période "caballine", effectué dans ce méme massif, a mis
en évidence que ce pachyderme y était figuré relative-
ment souvent par rapport aux régions voisines. Il n'est
pas précisé par quels moyens ce groupe de Garamantes et
de Romains s'est rendu en Air, mais on peut supposer que
ce fut au moyen de chars.

En Afrique du Nord, quelques figurations de chars
sont connues dans le Sud oranais, en particulier 2a
l'oued Lar'ar, prés de la petite station de chemin de
fer de Hadjra M'Guil, ou je découvris, en 1955, ce site
qui compte 114 chars gravés schématiques, dans un con-
texte de boeufs exclusivement, phénoméne identique a
celui de la station d'Aouineght, en Mauritanie, qui
comprend 104 chars analogues. Il en est de méme des
autres sites a gravures de la région.

Si 1'on reporte sur la carte toutes les stations de
chars, on distingue trois zones essentielles: 1la zone
centrale correspondant a celle occupée aujourd'hui par
les Touaregs; la zone orientale, ou il n'y a pas de
chars, étant celle des Tédas-Toubous; la zone occ%den—
tale, celle de la Mauritanie, ou il n'a été recensé que
des chars schématiques dans un contexte rupestre ou le
cheval n'avait pas été introduit et ou le boeuf était
attelé au char.

La désaffection pour le char et son remplacement
par la cavalerie s'effectuera vers - ou un peu avant -
le début de 1l'ére chrétienne. Dans les peintures et les
gravures rupestres, le cavalier appgrait vetu d'une
tunique bitriangulaire, la téte ornée de plgmeg, et
toujours armé d'un, deux ou trois javelots ainsi que
d'un bouclier rond, déja connus a la période\des chars,
puis, d'un couteau pendant de bras, c'est-a-dire.’au:
dessus du coude. Apparaitront ensuite au Sahara, lies a
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ce Pype de guerrier, les premiers caractéres libyco-
berberes.

La répartition de ce type de guerrier recouvre
.exactement la méme zone: Tassili-n Ajjer, Hoggar, Adrar
des Iforas,AIr. Certaines inscriptions ont été signalées
dans le bassin de Tichit-Qualata, oU des tribus d'ori-
gine touareg s'étaient introduites autrefois.

A l'est, en pays Teda, on ne connaft guére d'ins-
criptions libyco-berbéres, sinon quelques-unes au Nord,
laissées par des participants de rezzous touaregs.

I1 est dommage qu'elles n'aient pas fait 1'objet
d'une étude sérieuse. Peut-8tre auraient-elles apporté
des indications plus précises sur 1l'identité de leurs
auteurs, encore que les inscriptions modernes et treés
similaires,dues aux Touaregs, n'expriment que des décla-
rations d'amour, des noms et des salutations, sans don-
ner le moindre détail sur leur vie quotidienne.

Plus tard, a peu prés au moment ou le chameau-
dromadaire remplacera le cheval, le poighard de bras va
disparaitre. Ce nouvel animal ne reflétera pas nécessai-
rement l'arrivée de nouveaux immigrants, mais plutGt une
désertification plus accentuée qui rendra 1la vie du
cheval de plus en plus précaire. Le bouclier rond sera
alors remplacé par un modéle triangulaire tandis que
1'épée fera son apparition. Ce changement d'armement est
concomitant & un nouveau mode de combat: le duel & pied,
d'ou la necessité de se protéger tout le corps par un
grand bouclier en peau d'oryx. Cette évolution s'accom-
pagnera de l'abandon du poignard de bras et de 1l'appari-
tion des caractéres tifinars actuels.

Ce nouveau type de personnage recouvre exactement
l'aire géographique des précédents. Ainsi se fait jour
une descendance continue, depuis les premiers chars et
les guerriers libyens qui les montaient, jusqu'aux Toua-
regs actuels, l'usage du chameau a la place du cheval
ayant été provoqué par les progrés de la sécheresse.

Si certaines tribus, au contact de populations
noires du Sud, ont été l'objet de métissage, il n'en est
pas moins vrai que le bloc touareg a su préserver
jusqu'a nos jours son identité berbére et sa langue, la
plus proche de ses origines au dire des linguistes.
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Du point de vue ethnographique, on peut classer les
Touaregs, descendants directs des Garamantes, des Ata-
rantes et des Atlantes, en "gens de la peau", ce qu'at-
testaient déja les chroniques égyptiennes, alors que les
Arabes sont des "gens de poils".

Notes

n

1) Berthelot, A. 1927. L'Afrique saharienne et souda-
naise, Paris, Les Arts et le Livre (: 163).
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SI LEHLU

Mohya

Adaptation du Médecin malgré lui de Moliére.

ACTE 1
Scéne 1

SI LEHLU
LA TASAEDIT

Si Lehlu akw {-temyart is, La Tasaedit, ahnad sekren-¢{
diyen.

Si LEHLU. -Nniy am Ehoh ! Bla Rebbi ar ryaditu
Ipi d nekkini i gelsan aserwal dagi madci d kemmini !

LA TASAEDIT. - S-tserwalt ney nebla taserwalt, la k
qqarey d nekkini i {-tigejdit iffi yebna wexxam ! Aeyiy
deg txerbicin ik !

SI LEHLU. - Axxam ara tkecmemt ! ... (Ihuzz agerru
yis, iwet anyir- is, inna yas : ) akken s inna ccix Aeli
Buzid ... Kecmen-t legnun !

LA TASAEDIT. - A yyaw a {walim !... Ar wanda
yessawed !
Teiiih ! ... A ccix Aeli Buzid nni inek, hesb
it am ke& !

Si LEHLU. - Anaem, 1ih ! Ssawdey yerna f-tidef. A
dadda-m tcawaren-t medden, ih. A dadda-m, aemayen i iwet
ar ccix Aeli Buzid, a tifelfelt ! Ih... A sef{in hizeb
nni, atnan dagi !(Sitadir deg wgerru yis). A tiyiled ass
agi tura imi yi tetwalid xeddmey s tfucal iyallen iw,
dya dayen. A Si Rehru i yi qgqaren, nekkini.
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LA TASAEDIT. - Ak-k id tas kra n teqriht !
SI LEHLU. - Deg wgerru yim ncalleh !
LA TASAEDIT. - Ay ass amcum i dgi k uyey !

SI LEHLU. - I wumi theddped ? Deg wass nni ur walay
tafat.

LA TASAEDIT. - A ternud tagemmuht ! Hmed Rebbi imi
yi tesdid. Ittak irden i yir tuymas !

SI LEHLU.- Aaa... Id amezwaru, hemdey Rebbi, cek-
krey tyanni... Arju, ur iyi d nebbec ara, ner mulac ad-d
skefler.

LA TASSAEDIT.- A tawayit ik ! Acu ara d teskefleg ?

SIELHLU.- Aha... Aha... Dayen tura; beddel awal.
Kem tezri¢, nek zriy... Ass nni, d kemmini i ghemden
Rebbi imi yi tufid.

LA TASAEDIT.- S-wacu hemdey rebbi imi k- ufiy ?
Terig¢ iyi axxam d asemma¢, a daewessu ! Ay axeddae 1

y'iéan tahawact !

SI LEHLU.- (Igezm as awal) Aaa... Aprju. Ur am CCiy
ara nekkini. T-tissit kan i yam swiy citituh.

LA TASAEDIT.- (Tefkemmil) Ayen deg i yi tewaed,
tnehhled-t.
Yiwen wass, a teglug s lehyud.
SI LEHLU.- 'Iiii'... Esl as kan...
LA TASAEDIT.- Teglid iyi ula s-wusu.
SI LEHLU.- 'I... Akkagi, iba a tefnekkared zik.
LA TASAEDIT.- Ax tura, e8& iyi agwlim iw !

SI LEHLU.- Agwlim im, mad&i d nekkini ara m-t-
i&%en. D aekkwaz ara m t i&len.
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LA TASAEDIT.- I usenduq nni bbwasmi d-ddiy
f-tislit ?....
E'E'E'... Tezzenzed £ ! ...

SI LEHLU.- 'Ii... Asmi ara y-fken tamezduyt deg
Lzzzayer, a T-tifsus tackwemt... M'ara ndiminaji.

LA TASAEDIT.- Seg gssbeh ar tameddit, ccrab, diminu.
D ayagi kan i tessned.

SI LEHLU.- Tekksey lxiq. Ney tura diyen 7?7 ...

LA TASAEDIT.- Irgazen trebbin dderya nnsen. Keddini
tmehled ten.

ST LEHLU.- Iba... Rebbi ten id kemmini... Aaa, tura
d nnuba nnwent.

LA TASAEDIT.- Rbae warrac ik i teggig deg Reb-
bi- w !..Am,..yigujilen msakit ! ...

SI LEHLU .- 'Ii... Sers iten ar lqaea.
LA TASAEDIT.- Qqimen i laz...

SI LEHLU.- Efk asen aekkwaz. Eee... Ipi Alih !.. Mi
3%iy,swiy nekkini, acu ara ternum segs akin ? Nurmalma,
amzun yer taebbuf nnwen i gerra.

LA TASAEDIT. - Qqar as ihi dinna. Tenwid ad ak

tdumm akka ?..
SI LEHLU.- A yellis m-medden, sdu laeqel, a kem

ihdu Rebbi.
LA TASAEDIT.- Ya waelik, ay aberbac; Aberbac yaeya.

SI LEHLU.- (id3a-t s-wallen, immagzzed yures, ipwan-
ti yures adag is, inna yas) : A Tasaedit Ucabcaq ! ...

LA TASAEDIT.- Tlezm-i tkweffart ar d ak-k tbaey...
Alamma tkerrzed¢ s 1lxid.

SI LEHLU.-A yaweyya-m, tessend iyi ur seiy ara
ttbiea. U yerna afus iw iffay iyi awal.
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LA TASAEDIT.- Timegbert nni ted8ued akken, yas
kemmel as.

ST LEHLU.- A yaweyya-m, a tamcumt ! ...Atan waqila
diyen i¢la kem id waerur im. :

LA TASAEDIT.- Aecra deg wallen ik. Ad ntun, ad
rzen!

SI LEHLU.~ Nniy am aqlakem id taeddad tilas.

LA TASAEDIT. - (tcuff lhenk is...Twet lhenk is s
uda¢ is) Peprzrz ! ...

SI LEHLU . - A yemmam ! ... Ad-d ddmey aekkwaz !
LA TASAEDIT.- KeClini... (Dya tethuzzu agerru yis)

SI LEHLU.- A teftewted ! ! ...
LA TASAEDIT.- Ay asekran !

SI LEHLU.- A kem ddzey, a tamcumt...
LA TASAEDIT.- A ccmata.
SI LEHLU.- A kem sbezgey !

LA TASAEDIT.-(ihemml ed wasif is, tekkes amendil;
imefgawen,axlul... Tenna yas) Axater §-farkast ay dgek;
D yir terras, ih ! D axeddae, d akeddab,d amaewaju. A
laer...

Ulleh ma teswid akka...Tik ! ... (sitadir iccer nni

sterdigen s-tuymas)

SI LEHLU.- Aa bu... Safik ihi d aekkwaz i tebyid ?
(Iddem ed aekkwaz, intab if).

LA TASAEDIT.- (tetaeggid) Ay ! ... Uuy ! Ay !.. Ay!
Ay !...Abbuh ! ...

SI LEHLU.- Ttef !... Ttef ! ...Imi d aekkwaz i d

ddwa nnkwent. .
(Zi Belqasem ata isderbez ed. Zi Belqasem d 1lgar

nnsen. Isla-d i-laeyad, yuzzel ed.)
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SCENE II

ZI BELQASEM
SI LEHLU
LA TASAEDIT

ZI BELQASEM :'Ah ! 'Ah ! 'Ah ! ... Ilha laeqel. Ad
ixzu Rebbi ccitan ! Aheq jeddik ma taewedd-as !

LA TASAEDIT. - I tura kedlini .... I ma d nekkini i
s innan wwet iyi ? !...

ZI BELQASEM.- Yyaah ? ... A kwen idin Rebbi ihi.

LA TASAEDIT.- (tella-t akken, winna ifwexxir $-
gman-deffirt, nettat tettabae dges. Tenna yas) D acu...
n tyetten tnehhred 7?7 !

Z1I BELQASEM.- Delmey... A kem ihdu Rebbi, gqil iyi.

LA TASAEDIT.- 'I... Wi k innan achal ssaea ?

ZI BELQASEM. -Delmey... A kem ihdu iein Rebbi, qil
iyi.

LA TASAEDIT. - A yyaw a tezrem ! ! ZI BELQASEM,

haca k a lleft, yebbilizi ! ... A sen ikkes i yergazen
s- cclayem nnsen, ur kkaten ara tilawin nnsen ! ...

ZI BELQASEM. - Uyal ed ay awal s-imi.

LA TASAEDIT. -'Iii... Tura, d acu i k 'id igren
keddini ?

ZT BELQASEM. - Ulac.

LA TASAEDIT. - Taxxamt is ur as yezmir, ittef imeg-
leh i lgamaa ! ...

ZI BELQASEM. - Ad am yaefu Rebbi. Ulleh ar d awal.
Wagi ad ccfur fellas, wawal agi.

LA TASAEDIT. - Ruh a teksed tizig.

ZI BELQASEM. - Lukan d remdan, ad uzumey cehrayen.
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LA TASAEDIT.

Ihwa yi ueakkwaz agi nekkini ! ...

ZI BELQASEM.

Tin p-Rebbi, a win ihda Rebbi.

LA TASAEDIT.

Malli g waerur ik i tterdigent !

ZI BELQASEM.

Aaa... T-tidet... Iba wi...

LA TASAEDIT (gsak. Tcael as s ubegqa).- Hax ihi !..
D aya iffi tetnadig ? ...

LI BELQASEM (ittef amag is, tik, tik, tik, tik,
yuyal ar Si Lehlu).- Semy iyi, a Si Lehlu. Deg lae-naya-
k semh iyi.(Ijmae-d aekkwaz nni, axater Si Lehlu nnigal

ibra yas. Zi Belqasem ijmae yas-t id). - Ax aekkwaz. Rnu
yas... Rnu yas... Ak-k id aewney, ma tebrid...

ST LEHLU. - I ma nekkini, ur iy'ihw'ara a s rnuy ?
ZI BELQASEM. - Aaa.. Ma ur ak ihw'ara...

SI LEHLU. - Ma yehwa yi a s rnuy, a s rnuy. Ma ur
iy'ihw'ara a s rnuy, ur as rennuy ara.

ZI BELQASEM. - Aaa... Akka.

SI LEHLU. -'I... T-fametfut iw, madi t-tameptut ik
ke&lini.

ZI BELQASEM. - Aaa... Swaswa...

SI LEHLU. - Alur mad8i d ke¢ ara y'ikwmandin.

ZI BELQASEM. - A wer awgey... Ak-k kwmandiy...
SI LEHLU. - Ipi isk nniy ak nekkini as ed a yi d-
taewned ?

ZI BELQASEM. - A wlidi, a Si Lehlu... Tasatu Lleh.

SI LEHLU. - A yiwen ne... ne... ne... Teggared imgn
ik dagi deg wayen i k yexdan. Tecfid amek s yenna ccClX
Mupend ? ... Ur ggar ara iman ik ger useksut t-{erbut.
Ffey ! ... Ffer ! ... Ak-k issufer Rebbi i lekwem bb
wesyar ! (Iyli fellas s ueakkwas nni. Zi Belqasem iffer

150



Yir tuffya. Si Lehlu, netta apri yuyral ed ar temyart
is.) -Aha tura, kemmini, ah ! ... Aaaa... Dayen tura,

ah! Yya d tura a nemyafar... A yi tsemhed, ad  am
semhery...

LA TASAEDIT. - Ah... Tettefd iyi aekkwaz... Tura ad
ak semhey !

SI LEHLU. - Taqeccuf am tagi dya... Dya kemmini
terrid-t d aekkwaz ? ... Aha... A... BAa... Yya d tura a
nemyafar.

LA TASAEDIT. -'Ee... Tixxepr iyi, nniy ak ! ...

SI LEHLU. - Amek ?

LA TASAEDIT. - Tixxer iyi.

SI LEHLU. - Kemmini t-tafat n ddunit iw, eee...

LA TASAEDIT (awwa tedleh). =-'E...Ee... Az akin,
tixxer iyi.

SI LEHLU. - Tte ! ... Mi sirya g... Mazal ikem deg
tigad agi kemmini... Aha... A... A... A...

LA TASAEDIT. - Ttef abrid ik... Ur k-hwagey ara.

SI LEHLU. - Yya d tura a nemyafar. Ah ! ...

LA TASAEDIT. - Ih... Axater d ked&ini... Terrid iyi
tawenza ar deffir...

SI LEHLU. - Iba jami ad uyaley, hah ! ... 'I...
Atan tura nniy am semy iyi.. 'Ii.. Yegtili ssmaly, nu ?..
Aha... Alih... Mpte ! ...

(Myafaren a Sidi...)

LA TASAEDIT. - Ruh kan, rub... (Apri thedder wehdes
wehdes.)
- Mi xella dar yemmak. S laezzat bbwarraw iw ar d a
txellsed... Yerna ar d a fxellsed akken ilha.

SI LEHLU. - I... Ziyen ula d kemmini... 'I...

Ixugs ikem ubulun ! Xdemy am akkagi : Tik s ueakkwaz...
Dya kemmini a tesmeywred taluft annect. Xdemy am akkagi:
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Tik s ueakkwaz... 'I... A taeggunt, nekkini... Imi kem
bemm%gr... Alih... Tura ad ruhey ad-d huccey i 1lmal. Ad-
dvvacca;er tajemmagt... A- {- id allarey... A ¢-id
accarey... )

(Dya yeffey.)

Scéne III

LA TASAEDIT

LA TASAEDIT (teqqim wehdes). - Aha kan, aha...Ma
tiyild ak ad t¢fuy lxir i yi txedmeg... S-yexf bbwarraw
iw ar d a {xellsed kullec ! ...Haca ma ur ak ufiy ara
asulef. Aha kan... (Tenna yas:) A s fkey yiwet tiyta...
Tiyta nni i wumi ara yecfu... i dumaf lgeyyama...

Scéne IV

AELT N DELU
WEJJIR
LA TASAEDIT

Alur dagi tura, dinna deg tezniqt nni kan anda akkenni
yezdey Si Lehlu. Aeli n Delu akw d Wejjir -ifellaher nni
n Jeddi Yebrahim, atan ma tecfam fellasen- Ih... Ifka
ten id webrid. Tnadin, wissen acu akka la gnadin...

WEJJIR. -A Aeli n Delu, awwa d lmehna ! 'I... Tura
keddini, illa wi tessneg dagi deg At BAEli yagi ney
ulac, imi k-id ceggaen d keddini ? Ur zriy ara neknni,
anda ara t-naf wemrabed agi inek...
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AELT N DELU. -Jeddik yebra inna yak : "A {ruhem ar
At Baeli a yi d tawim amrabed." Aqlay nruh ed ar At
Bagli. 'I... Tugden yellis. Ilaq a-s-nawi amrabed a-s-
yaru. Ipi, a Aemmar ik, ma yefka d Rebbi tabburt...
Aa... Nekkini d aya i ssaramey... Ssaramey a-s-d- yefk
Rebbi ccfa i teqcict a fehlu... Kumsa apri asmi ara
teddu t-tislit, a nerwu seksu...

WEJJIR. - Amek t-fidet dya ? ...

AELI N DELU. -'Ii... Atan Si Muh Umatac nni yaegeb
as i Jeddik Yebra. Ulamma d amyar, mi... 'Ii... Yesea
apangyu, a winnat.

WEJJIR. - Amender neftat dya-ma yaeZeb as?

AELI N DELU. - Nettat waqila -Amaena hader i wumi
tetaewaded- Wagila ur as yae@eb ara ih...Neftat ieageb
as weqcic nni Izubac... Mehmud Izubac...

WEJJIR. - Widak nni d-yusan ass nni n ssebt ?

AELI N DELU. - Widak nni i d yusan ass n ssebt, ih.
Mi alur Jeddik Yebra, iba winna ur as yedlur ara tit.
Ayyer ? Axater winna... 'Iii... Ur yesei ara isurdiyen.

LA TASAEDIT (teffey ed deg wexxam, terra-d timeh-
remt i wqerru yis... Mazal i kan akkenni tesdemdum
wehdes wehdes). - Aha kan, aha... Aha kan, aha... Awwah,
ilaq iyi... Ulac din... Ilaq iyi ad-d rrey {tar.

(Aeli n Delu akw d Wejjir nni, nutni tkemmilen dinna bb
wagarasen).

WEJJIR. - I... nekkini wehmey... Amek akkagi tura
yellis agi n Jeddi Yebra... Bbwin-f ar ttbib, ulac;
bbwin- t ar ssbitap, ulac. Acu ara s d-ixdem wemrabed
tura?

AELI N DELU. - I... tura ad-d yefk Rebbi ayen deg
illa leslah. Sbae tebbura i gellan deg wass, ur 1lint
ara akkenni deg wseggwas.

LA TASAEDIT (nettat teqgar as kan). -... Aha tura,

ah... Imi akkagi i s-yehwa, briy i nannas ar d as smec-
hey tayebbart... Imi yebya tin ueakkwaz. Ipi... (La
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Tasaedit twet aqerru yis ar lqaea. Tcax akkenni wehdes
wehdes. 'Ii... Dya tettampuni ten.)A nnbi ! Aaa... Smeht
iyi, wulleh ma walay kwen id. Iruh ugerru yiw. Tnadiy
ylwet lhaga akkenni deg wqgerru yiw...

AELI N DELU. - A yexti yal yiwen d aybel i ¢t
yerhan. Ula d nekwni tufig ay-d netnadi, tifin ulac.

LA TASAEDIT. - Kwenwi maCli n dagi. Tura ma d ayen
i wumi zemrey a kwen eawney, a kwen eawney. Acu tefnadim
akka ?

AELI N DELU. -Ihi ma teawend ay, ulleh ar Tas.
Axater agqlay nefhummu kan. A yexti tura nekwni, nef nadi
amrabed win yessnen akka cituh i tira yagi, ma yella win
tessned. Axater d yellis n Jeddi Yebra i gugnen... Teg-
gugem, ur kem aeniy...

WEJJIR. - Th, ixenq if wuccen.

AELI N DELU. - Yerna kan akka deg yiwen wass.
Nebbwi- { ar ssbitar, ulac. Ii... Tura tegwra-d tagi bb
wemrabed. Nenna yas a- s- nawi amrabed a- s- yaru, am-
mar ahat... Ii... Nenna yas Ammar Ahat ad-d yefk Rebbi
talwit.

LA TASAEDIT (txedm as akka wehdes wehdes). - A s
ndiy tigeffef i umeawaju nni inu, a-t- twet... menteq.
(Tenna yasen i widak nni.) Atan ihi waqila teseam zzhep
kwenwi. Ssney yiwen akkenni, d amrabed yerna maléi -
tikellax. ' Mmis n Si Muhend Saeid At Umegyan At Bas}é...
A tarwa, ssnen-t akw medden. D babas i s {-id yeggan,
ulac win i s izemren.

AELI N DELU. - Mmis n Si Muhend Saeid At Umegzyan,
ih... Atan ihi, ma yehda kem Rebbi, mel ar anda ara t-
naf.

LA TASAEDIT. - Anda ara t-tafem ?7... Atan dagi
kan... Dagi deg Tmazirt Umalu. Yyaw a wen t-sekney...
Nezmer a t-nwali syagi. Huuy it. Wihina d if{-huccun
lehcic. D winna.

WEJJIR. - Amek, d ampabed, yerna ithuccu-d lehcic ?

AELI N DELU. -D lehcawec nni nnsen, tu§a... S wayes
tbexxiren i d-ityemmid.
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LA TASAEDIT. - €awwah... Ur t-tessinem ara kwen-
wit.. Argaz d afinuman, ‘'ee... A& t-twalim akka a t-
theqrem. Igfawi { id fellahi... 'Ah... Ittarra iman is
ur yessin ara. A truped yures a-s-tinid : "Aru yi-d." A
k yini akw : "Nekkini mad&i d ampabed."

AELI N DELU. - Leuluma yagi, a twehhded Sidi Rebbi
lealamin... Am win ifextipren deg At Xipr. Win i d tjebdeg
degsen, a-t-tafed yettextex amacemma.

LA TASAEDIT. - Wagi yettextex maddi kan amacemma.
Wagi ieadda tilas. Ur tezrim ara kwenwi... Iiih... Bac
akken ad-d yini : "Nek d ampabed." ilaq hacamma illa wi
s inedhen s-ueakkwaz. Aa... Nefta akkagi. Ma yexda uesk-
kwaz, ur isyvad ara. Iteffer imen is. Ih... Ruhet tura
kwenwi inewt as tura, a {walim amek ara wen d- yini.
Cfut kan acu wen nniy. Ma yugwi a wer d-isyed, aekkwaz
yidwen. Nekwni akkagi i s nxeddem mkul imti ara ¢t-
nehwig.

AEL1 N DELU.- Iiihhuuuh ! ...

LA TASAEDIT. - Nniy awen yettextex. Mi alur drya
lukan ur t- iwit ara Rebbi, ifka yas rebbi ifassen... §-
tiwiztin i gesea ger ifassen is.

AEL] N DELU. - Amek i s qgqaren ?

- LA TASAEDIT. - Si Lehlu. A t-taeqlem, yeshel. Ises
idelyumen, itlusu akilud.

WEJJIR. - "Iflusu akilud..." ? Safik am Sargan
Bessif ? :

AELI N DELU i La Tasaedit. - Mi tennid... T-tidet
dya yessen ?

LA TASAEDIT. - "Ma yessen..." ? ! ... Argaz d...
acefrit,ee.. !
Umayen agi ieaddan, melmi kan, wahed aggur ayagi...
tamettut n Ganuc... Tessnem Ganuc ? ... Ih, am wakka...
Wussen d acu-t watan nni i §-iwten, a- y- ingu Rebbi.
Tebbwe¢ ar wansi akken ur d-netturyal. Ssarden-{, kwef-
nen-f. Ruhen madi ad as yzen. Ah... Ruhen bbwin dv§;
Lehlu. Skerkren t id bessif. Wanag ttebbat, ur ggin
ttbib... Si Lehlu, netta, iyra-yas d Lhemdu, isself as i
wudm is, inna yas : "Tehlig, kker !" Tameftut tekker din
din. Amzun, ‘e... Ur §-yuy, ur t-yebli.
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WEJJIR. - Yyaah ? !
AELI N DELU. - AegZaba-k a Sidi Rebbi! ...

. LA TASAEDIT. - Wacbik? ... Smana yagi deffir ner,
yiwen weqcic diyen, ad iseu wahed tnac n sna, iyli-d seg
teslent, ifadden is prrzen, iyallen is rrzen, agerru yis
yeddeydey. Si Lehlu... Bbwin as-d Si Lehlu... Din din
iyra yas-d Lhemdu, illef it s-zzit uzemmir, inna yas :
Tehligd, kker ! Aqcic ikker af yiman is, irur ad ileab
llabil af yiman is.

WEJJTR.- Yyaah? ! ...
AELT N DELU. - £agaba-k a Sidi Rebbi! ...
LA TASAEDIT. - Wactik? ...

WEJJIR. - A Aeli n Delu. Si Lehlu agi, d nef{ta kan
i vy ilagen. Aha, zha... Anrupr a t-id nawi.

AELI N DELU. - 'Aaa'... A nruh ih. (Inna yas i LA
TASAEDIT) A tampabet, ihi, ad am ibarek Rebbi atas atas.

LA TASAEDIT. - Ibarek akw i lmumnin. Ncallek ad-d
yefk Rebbi tabburt. Turwat kan a teffum, ma yugwi ad
iddu, aeakkwaz yidwen !

WEJJIR. - Awwah... Ma d ayagi kan, iffey ikem urbel.
(Netta ittawi tujur ahrawan yides. Inna yas:) Atah!

AELI N DELU (i Wejjir). - A twalagd tura, a Wejjir a
mmi, imi nek akw yidek d lmumnin.

(Ruhen)
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A MACHAHO

Khoukha Mouzafa

Cfiy a yemma,
Mere, Je me souviens

Nous étions tous assis autour du feu, avec mes
cousins, mes cousines, mes tantes, et le vieil oncle
tout cassé et plié dans sa longue djellaba rapiécée. Les
braises de lkanun dégageaient leur derniére chaleur,
épuisées par l'effort constant qu'exigeaient d'elles les
femmes. Cette chaleur était pour la cuisine de nos
repas, mais aussi pour le confort de nous tous.

Le soir aprés le souper, ma tante nous distribuait
une poignée de figues qui essuyaient le golit du repas
sur nos lévres. C'est en vain que nous nous réunissions
tous en cercle. Les plus vieux éructaient le .copieux
repas et n'omettaient pas de remercier le ciel par la
formule rituelle hamdullah (Dieu merci). Ma tante avec
le pan de sa robe essuyait les restes de sauce sur les
visages ronds et insouciants des enfants, qui atten-
daient que sa voix s'éléve dans le silence et le repos
de la scirée. :

Alors la voix montait haut "Amachaho". Nous savions
qu'a partir de la allait s'ouvrir les portes d'un monde
imaginaire et féérique. Nos corps se rapprochaient, car
1'habitude nous avait appris qu'une ogresse pouvait
surgir a tout moment dans ces récits ol habitent
1'étrange et le merveilleux, et ou les hommes et les
animaux parlent le méme langage et se disputent 1la
meilleure place.

Le conte de "la vache des orphelins " (tafunast
igujilen) nous arrachait des larmes, tant les fils de



leur aventure étaient tendus. Djeha de par sa malice
€tait a nos yeux non seulement le héros légendaire mais
un héros national, si bien que pour nous il faisait
partie du monde des vivants. Nous l'appréciions pour sa
hardiesse, sa ruse et son intelligence.

Lorsque 1la voix du cheikh rencontrait celle de ma
tante dans les hauteurs de la méditation, celle-ci le-
vait son index gauche vers le ciel, délaissant le conte
pour se lancer dans le court monologue de la chahada
(profession de foi), puis elle ramenait son doigt sur
ses leévres, ce qui signifiait qu'elle cldturait de ma-
niére épisodique le conte. Elle ne répondait pas & la
supplication qu'elle lisait dans nos yeux d'achever le
récit le soir méme.

La voix du cheikh montait ainsi du minaret, allait
trouver 1l'obscurité de la nuit. Elle semblait compter
les heures de bavardage pour venir interrompre le fil de
cette oralité surgie auprés de la chaleur du feu qui
réconforte et réanime a la fois la mémoire de nos
anciens.

Cfiy a yemma, cfiy, . o
Je me souviens, mere, je me souviens.

Je me souviens de la magie de ces mots, magie
séculaire qui nous faisait vibrer, et qui demeure encore
profondément en moi. C'est avec ce matériau que je
construis ma terre intérieure. Cette terre est habitée
par -une voix qui est une poésie. Poésie chantante qui
n'est qu'un long fil accroché a mon nombril et qui ne
cesse de m'interpeller,  d'éveiller des échos assoupis
qui ont construit toute mon enfance, et qui continuent
encore aujourd'hui & sillonner les traits de ma person-
nalité.

A Yemma (ma mére) cette voix, c'est la voix de mon
peuple qui a chanté sa souffrance, son exil, son espoiri
le parfum de sa ‘terre et de ses oliviers; qui a narre
bien des complaintes guerriéres et sentimentales. Cette
voix . 1léguée par des souvenirs d'ombres qui ont eu juste
le temps de les transmettre -au monde des vivants avant
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ACTUELLES

Cette rubrique est consacrée a la création récente
quelle que soit la langue d'expression des auteurs. Pour
1l'inaugurer nous avons choisi:

- Une piéce de thédtre en kabyle de Mohya;

- Un texte en francais de Khoukha Mouzala;

- Une traduction du sonnet d'Arvers par Iften.



UNE SOCIETE TOUAREG EN CRISE : LES KEL ADRAR DU MALI

Cheikh Ag Bay et Rachid Bellil
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1. Repéres historiques

2. La hiérarchisation de la société
3. La colonisation frangaise

4. L'indépendance du Mali

5. La révolte
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Depuis plusieurs années la région saharo-sahélienne
est le théatre de deux séries de problémes qui affectent
pratiquement tous les groupes sociaux de la région. Il y
a d'abord, directement liés & la décolonisation, les
conflits politiques relatifs au processus de -cons-
truction nationale (comme au Tchad) ou de souveraineté
nationale (comme au Sahara occidental); et ensuite les
questions liées a la sécheresse, a la désertification,
a la transformation des anciennes structures agraires,
dont procedent les problémes de déficit alimentaire, de
famine, de dépendance agro-alimentaire...

Peut-étre plus qu'ailleurs, le Sahara, qui jouait
le rdle de zone de passage et de contacts humains et
civilisationnels entre le Maghreb et 1l'Afrique noire, a
subi des bouleversements radicaux induits par les décou-
pages territoriaux imposés aux peuples et groupes eth-
niques de la région par les puissances coloniales. Il
n'est donc pas étonnant de constater qu'en plus des
problémes humanitaires (famine) la région est surtout
connue pour de fréquents litiges concernant des fron-
tiéres mal adaptées: ethnies partagées et réparties sur
deux ou trois, voire meéme quatre pays, a régimes poli-
tiques souvent différents, mais qui s'entendent tous sur
un point: la nécessaire soumission de ces groupes, par-
fois marginaux et de taille souvent limitée, a la "rai-
son d'état".

Cette division instaurée par les puissances colo-
niales est rendue encore plus dramatique par 1l'inévi-
table course au pouvoir central qui a suivi lg}décolon%-
sation. Partout des groupes éthniques se sont placeés
dans la compétition en vue d'accéder aux "postes de
commande". Et trés souvent les premiéres étapes de la
phase de construction nationale se sont accompagné de
violences, de luttes d'influence, voire méme d'occasions
pour certains groupes ethniques de prendre une '"revan-
che" sur d'autres groupes qui les dominaient et/ou
exploitaient auparavant. Ainsi des relatioqs’ conflic-
tuelles de 1'époque précoloniale, qui ont été souvent
manipulées et exacerbées (pour des raisons évidente§)
par la puissance coloniale, trouvent souvent leur dé-
nouement dans des conflits entre pouvoir central et
régions lointaines, anciennement autonomes.
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La région saharo-sahélienne se trouve tiraillée
entre deux péles. Les siéges des pouvoirs centraux sont
situés au nord sur la c8te méditerranéenne, et au sud
dans des régions ol la prédominance noire est incontes-
table. Tous ceux de la région du Sahel ont leurs siéges
dans des localités du Sud. Les conflits opposent donc
souvent des groupes du Nord (frontiére entre Sahara et
nord du Sahel) a des pouvoirs implantés au Sud. Or ce
Nord a été depuis des siécles le terrain de parcours de
groupes nomades d'ethnies berbére et arabe, que les
nécessités de reproduction de leurs troupeaux (pa-
turages), les développements de 1'Islam, ainsi que 1'im-
portance des échanges commerciaux, ont poussés & aller
de plus en plus vers le Sud.

Parmi ces groupes, les Touaregs ont certainement
une place particuliére, liée d'abord au fait qu'ils
occupent  ou plutét qu'ils ont affirmé leur suprématie
sur une aire géographique qui va du sud de la Libye au
nord du Mali, incluant le Sahara central algérien (Tas-
sili et Ahaggar) et tout le nord du Niger. Cette
présence, qui est le résultat de plusieurs vagues migra-
toires, est attestée depuis des siécles. Les Touaregs se
sont aussi fait remarquer par leur résistance a la
double pénétration francaise par le nord et 1le sud.
Aprés leur "pacification" (vers 1917-1920), 1ils ont
attiré écrivains, Jjournalistes, et aussi éthnographes
(trés souvent militaires). Une assez longue observation
a donné lieu a une importante production consacrée a
tous les aspects de leur société et de leur culture.

Parallélement a cette production scientifique, il
convient de souligner que les Touaregs. ont exercé une
fascination certaine sur les visiteurs occidentaux
(depuis 1les '"aventuriers" du XIXe siécle jusqu'aux
touristes actuels), qui, en mettant l'accent sur les
caractéres exotiques et folkloriques, a abouti a répan-
dre une image du Touareg qui, trés souvent, nuit a sa
volonté de s'adapter au monde actuel.

Parmi les groupes touaregs, les Kel Adagh sont
certainement ceux qui ont réagi de la maniére la plus
violente & 1la situation créée par les indépendances
africaines; et c'est aussi le groupe qui a le plus subi
la répression du pouvoir central. Par cette étude nous
voudrions présenter un tableau succinct de 1'évolution
de la société des Kel Adagh. Plus que la sécheresse (a
partir des années T0), dont les effets catastrophiques
sont dls surtout & la perte d'autonomie du groupe,
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1'élément principal pour la compréhension des problémes
actuels de cette société nous parait provenir des effets
de la révolte déclenchée par les Kel Adagh contre 1'au-
torité centrale, aux lendemains de 1l'indépendance du
Mali. A la différence des Touaregs du Niger (Iwllemeden
surtout), et d'Algérie (Kel Ahaggar), qui ont eu des
contacts directs et suivis avec 1les administrations
frangaises, les Kel Adagh ont pendant tout le temps de
l'occupation coloniale Jjoui d'une autonomie réelle,
qui s'est poursuivie jusqu'a l'indépendance. Cette rela-
tive indépendance jointe & 1'isolement géographique ont
fait que cette société a été trés peu étudiéde.

Cependant, ce n'est pas un travail sur les
structures dites "traditionnelles" que nous présentons
ici. Notre point de départ est la constatation de 1la
crise qui frappe depuis prés de deux décennies cette
société. Crise multiforme, puisque c'est l'ensemble des
rapports familiaux , sociaux, économiques et politiques
qui est atteint. Celui qui observe un tant soit peu
cette société ne peut manquer de constater 1'ampleur de
cette crise. Eparpillés (surtout les hommes), 1les Kel
Adagh le sont aux quatre vents: vers le reste du Mali et
d'autres pays de 1'Afrique de 1'Ouest; vers le sud
algérien et vers la Libye. Pourtant, malgré ces boule-
versements et ces migrations, qui les mettent souvent
en contact avec des sociétés et des cultures qui 1leur
étaient parfois inconnues, les Kel Adagh font preuve
d'un attachement profond A leur identité culturelle, a
leur terre, a leurs institutions.

Cette étude se propose d'analyser les causes et les
implications de leur révolte (en 1963-1964) contre le
pouvoir malien. Ce n'est certes pas la premiére fois,
depuis le processus de décolonisation, qu'une ethnie
dite minoritaire s'oppose a un pouvoir central en
Afrique; mais, en dehors des intéressés et de quelques
cercles de chercheurs, européens surtout, travaillant
sur le monde touareg, la situation des Kel Adagh est
restée largement méconnue. C'est le but de cet article
que de fournir quelques informations sur 1'évolution
récente de cette société. Pour mieux situer les Kel
Adagh au lecteur non familiarisé avec le monde touareg,
nous ferons précéder ce travail d'une présentatio?
historique sommaire. Encore une fois, nous tenons a
préciser que notre objectif premier dans cet article
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n'est pas d'apporter une contribution scientifique
(ethno-sociologique) & 1la connaissance de ce groupe,
mais surtout de soulever un coin du voile qui 1le
recouvre.

1. REPERES HISTORIQUES (O: Iru)

L'Adrar des Iforas est une région montagneuse qui
occupe le nord-est du Mali. Intégré administrativement
au cercle de Kidal, il s'étend sur 260 000 Km2. Il est
limité, au nord par le Tanezrouft, au Nord-est par le
Tassili n Ahaggar (Algérie), & l'est par le Tamesna
nigérien, au sud par les cercles de Ménaka et Bourem
(Mali); et enfin, & l'ouest, par la vallée du Tilemsi.
Le cercle de Kidal est constitué de cinq arron-
dissements: Kidal, Tessalit, Aguel'hoc, Burvessa et Tin
Essako. Cette zone montagneuse est coupée par des val-
ées parcourues de nombreux oueds. La période des pluies
(mousson) se situe en été; les précipitations sont irré-
guliéres et parfois violentes, ce qui permet aux oueds
les plus importants de couler plusieurs fois durant la
saison humide. La végétation arbustive et épineuse com-
prend des especes telles que: acacias, balanites et
zizuphus. La composante graminée est a base d'aristida,
Schonefeldia et eragrostis. Trés souvent cette végéta-
tion ne se trouve que dans les lits d'oueds.

La population de l'Adrar des Iforas est presque
entidrement formée de Touaregs nomades qui se disent Kel
Adagh (les habitants de 1'Adagh), ou encore Kel Tamacheq
en référence 3 leur langue (dialecte berbére). En plus
des Kel Adagh -qui sont donc majoritaires- on remarque
la présence (assez récente selon la tradition orale) de
nomades Kounta arabophones (Alkanata pour les Touaregs).
Ce groupe a joué, nous le verrons plus loin, un role
assez important lors des premiers contacts avec les
Frangais. Les chefs-lieux des arrondissements sont habi-
tés par des sédentaires, fonctionnaires et militaires
maliens, en majorité originaires du Sud et parlant fran-
cais, songhal et bambara; leur présence remonte a l'in-
dépendance. :

L'histoire du peuplement touareg dans 1l'adrar des
Iforas est assez mal connue. I1 semble qu'avant tout
cette région ait été un carrefour commercial, un relais
d'ou partaient les pistes caravaniéres vers le nord et
le sud. Ainsi, dés le XIe siecle, la cité d'Es-Souk
était, comme son nom l'indique, un marché situé au
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centre des routes partant au nord vers le Maghreb et
méme vers l'Egypte, et au sud vers Konia. la région a
été traversée par de nombreux groupes de nomades senha-
dja. L'auteur du Tarikh as-Soudan, Es-Saiddi, affirme que
Tombouctou fut fondée par les Touaregs Maghcharen.
Richier voit dans ce terme "Imajeghren", qui désigne la
couche guerriére de la société touareg. Le méme auteur
avance que ces Maghcharen étaient formés d'un mélange de
tribus Imeddedren, Messoufa, Medaca et Idnan qui nomadi-
saient dans 1'Azawad avant le XIIe siécle. (Mody Cisso-
ko :21). Le mouvement almoravide au milieu du XIe
siécle provoque des changements dans la répartition des
groupes et des espaces occupés. Les tribus Goddala,
Lemtouna, Lemta, Messoufa occupent la région. Aux envi-
rons de Tombouctou se trouve la fraction maraboutique
des Kel Antessar.

Selon M. Cortier qui a travaillé, au début du
siécle, avec un notable Kounta (Sidi Mohammed Ould HaIb-
Allah), les premiers 3 avoir colonisé 1'Adrar furent les
Songhals dont l'autorité s'étendait "par tout le désert
Jjusqu'au Touat a 1'Air, le Trarza, 1'Iguidi et au nord-
ouest jusqu'a OQualata"(: 3). Les Songhais seraient les
fondateurs des cités et centres de culture suivants: Es-
Souk, Kidal, Telohest, Zeladar, In-Tebdoq, Iyacher,
Tessalit, Gouhar.

La chute des Askya (empire Songhal) permit aux
groupes touaregs contenus dans le Tilemsi et 1l'Adrar de
se diriger vers le sud. On retiendra qu' entre 1580 et
1600 un personnage nommé Allad ou Alat ou encore Adal
rassembla tous les groupes nomadisant dans l'Adrar au-
tour de son tobol. Il devint ainsi le premier amenokal
dans 1l'Adrar. Aprés sa mort il y eut une période de
troubles et de rivalités; 1le groupe vainqueur (qui de-
viendra les Iwllemeden) va chasser son rival, les Tadde-
meket qui, allérent s'installer dans la boucle du Niger
vers 1635 (Deschamps : 276).

Selon d'autres sources (Cortier), les groupes ber-
béres originaires du Fezzan : Iketawen, Imeddedren et
Zuaden entrérent en conflit avec les Songhais, les chas-
sérent de 1'Adrar, occupérent Es-Souk.

Enfin la tradition signale l'entrée des Sohaba: Les
données concernant cet épisode sont fortement légen-
daires et calquées sur des événements qui ont eu lieu
lors des débuts de 1'islamisation des Berbéres. Les
Sohaba avaient pour chef Sidi Ogba. Le chef des Touaregs
Imeddedren était Koseilata. Es-Souk ayant été prise par
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les Sohaba, Kosellata fut mis en prison; il y resta deux
ans, Jjusqu'au Jjour il s'en évada pour tuer Sidi Ogba,
avant d'étre lui méme massacré par la suite.

L'intérét de cette tradition vient du fait qu'elle
va servir de base a une autre relative & l'origine de
deux groupes touaregs Kel Adagh. On affirme en effet que
le groupe maraboutique des Kel Es-souk serait formé par
les descendants des Sohaba; alors que celui des Imvad
(libres mais tributaires des nobles) serait, 1lui, cons-
titué par les descendants de KoseIlata. On remarque sans
peine les fondements idéologiques de cette tradition qui
vise & donner une légitimité religieuse aux Kel es-Souk.

Les Sohaba continuérent leur marche conquérante
vers l'ouest (dans la direction de Oualata). Mais les
Songhais commandés par Chennali, envahirent de nouveau
l'Adrari occupérent Es-Souk, dont les habitants furent
massacrés.

Ce fut ensuite l'arrivée des troupes marocaines,
envoyées par le pacha Djouder et qui contribuérent 2
repeupler Es-Souk. On sait, de sources historiques plus
sires, que l'influence marocaine ou plutdt chérifienne
se fit sentir surtout & Tombouctou; mais il est probable
qu'elle s'est étendue vers l'est, en direction de 1'Ad-
rar. Cette influence ajoutée au prestige religieux en-
tourant le Maroc (pays des chorfa Idrissides) fera que
plusieurs personnages importants se disent originaires
du royaume chérifien. Parmi ces figures légendaires
fondatrices d'ordres sociaux on peut retenir celle de
Mehemmed, surnommé par les Touaregs Ur Illemed, et celle
de Aitta.

MEHEMMED-UR ILLEMED-IWLLEMEDEN

Ce personnage dont le surnom allait servir d'épo-
nyme au groupe des Iwllemeden, était, toujours selon la
méme tradition orale, un Maure originaire de Walata
(1'informateur de Cortier est un notable Kounta). D'au-
tres sources le font venir du sud marocain. Sa bravoure
et son courage l'imposérent au chef des Touaregs oc-
cupant alors 1'Adrar, Allad dont il épousa la fille.
Nous avons vu plus haut que les Iwllemden chassérent les
Tademekket de 1'Adrar. Ils quittérent a leur tour cette
région pour s'étendre surtout vers la rive gauche du
fleuve Niger. Ils fixérent leur centre a Menaka. L'ame-
nokal des Iwllemeden est alors Esh-shawet (1630-1690);
il occupe Gao de 1680 & 1688. La grande scission entre
Iwllemeden a lieu vers 1700 sous l'amenokal Karidenna Ag
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Esh-Shawet. La moitié des Iwllemeden, dirigée par Atta-
fish, passe dans 1'Est pour fonder le groupe des Iwlle-
meden Kel Dinnik, dont le centre est actuellement Tahwa
(Niger). Les Iwllemeden restés a Menaka sont dits Kel
Ataram (ceux de 1'Ouest). Dans 1'Adrar continuérent de
nomadiser des groupes qui ne devaient pas Jjouer un
grand réle politique. Au début du XVIIe siécle donc, les
populations occupant 1'Adrar sont considérées comme
étant sous 1'influence des Kel Ahaggar eux-mémes dépen-
dant des Imenan de Djanet, d'origine chérifienne eux-
aussi selon la tradition. Les Kel Ahaggar ne se libére-
ront de 1la tutelle des Ajjer qu'au milieu du XVIIe
siécle, pour former leur propre Ettebel.

MOHAMMED MOKHTAR AITTA

La tradition orale mentionne l'arrivée dans 1'Adrar
de ce pieux personnage originaire du Tafilalet (Maroc).
D'origine chérifienne, il quitte le Tafilalet aprés
s'étre brouillé avec sa famille. Il passe d'abord a
Tabelbelt (Tabelbala) puis s'installe dans 1'Adrar. Cet
événement aurait eu lieu & la fin du XVe sidcle; donc a
une époque ol les Iwllemeden n'avaient pas encore quitté
1'Adrar. AItta aurait trouvé dans 1'Adrar, en plus des
Iwllemeden, 1les tribus nobles des Idnan et des Taryat
Mellet, ainsi que plusieurs groupes d'Imyad. Le prestige
que lui confére son statut de chérif, ajouté & son
charisme personnel, font que les Imochay 1'accéptent
parmi eux et lui donnent des femmes. Les descendants
d'Afitta continuérent de prendre femme parmi ces tribus
nobles, jusqu'ad ce qu'ils constituent & leur tour un
groupe important - les Ifoyas - qui ne tarda pas & s'im-
poser i la téte des Kel Adrar.

Selon 1la tradition orale,deux descendants d'Aitta
accédent au statut d'amenokal; Sid Oymar et Deffa. La
filiation avec AItta s'effectue comme suit : AItta/ Abdu
Salam/Idda/Didda/El Khassan/Malik/Sid Oymar.

Mais il y a une controverse sur 1'étendue réelle du
pouvoir détenu par les descendants d'Aitta. Certains,
en effet, affirment que le pouvoir de Sid Oymar et de
Deffa s'étendait & l'ensemble des Kel Adrar; d'autres
le limitent au groupe des Ifoyas et de leurs tribu-
taires. Pour ceux-ci, 1les deux autres groupes nobles
(Idnan et Tayat Mellet) auraient continué de jouer un
réle politique en désignant en leur sein des imenokalen.
I1 y aurait eu alors dans 1l'Adrar la méme situation que
dans 1'Ahaggar partagé entre trois groupes nobles : les
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Ke} Rela, les Taitoq et les Tegehe Mellet. Quoi qu'il en
soit, voici la liste (selon la tradition) des imenokalen
Ifoyas qui se sont succédé dans 1'Adrar:

Sid Oymar Ag Malik

Deffa neveu de Sid Oymar;

Khamadin tué par les Kel Ahaggar

I11i c'est sous son pouvoir qu'arrivent les
Francais; il est amenokal & partir de
1880;

Safikhun amenokal pendant quatre années; il est

tué en 1906 par le Kounta Khama ben
Abidin,a In Ayenbebu;

Faqqi son pouvoir dure quatre mois;

Attaher Ag I1li il quitte 1'Adrar en 1914 et s'installe
a4 In Abanyaret (Tamesna nigérien) re-
vient dans 1'Adrar ou il meurt en 1961;

Intallah Ag Attaher que l'administration malienne a
préféré a son frére Zeyd qui devait
étre amenokal et prendra part a la
révolte de 1963.

Dans l'Adrar le titre d'amenokal se transmet de pére
en fils.

Les relations entre Kel Adrar et Kel Ahaggar
étaient réglementées au niveau des imenokalen par le
versement d'une tiwsé qui n'était pas unilatérale (comme
celle qui est due par les Imyad aux Ihaggaren), mais
réciproque. Ainsi, lorsque 1l'amenokal des Kel Ahaggar
vient dans 1'Adrar, l'amenokal des Kel Adrar, qui le
recoit, 1lui donne une tente en peau de mouflon (hiket)
et un 4ne (cod); 1l'amenokal des Kel Ahaggar lui donne
quant a lui une couverture dokkali du Gourara (abroy) et
une selle pour chameau (tarik). De méme, entre l'ameno-
kal des Kel Adrar et celui des Iwllemeden (Kel Ataram):
le premier donne une chamelle qui n'a pas encore mis bas
(tesakayt), du tabac et un sac de selle (tamcit n aha-
ra); en échange il regoit de 1'Awllemed une esclave
(taklit) et un voile indigo brillant (terasiwt tan
leccan).

2.LA HIERARCHISATION DE LA SOCIETE
La société des Kel Adrar est structurée selon les

mémes clivages fondamentaux que celle des autres Toua-
regs. La distribution sociale se fait en fonction des
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statuts qui distinguent les hommes libres (ilellan) des
esclaves (iklan), ceux-ci du reste peu nombreux. A 1l'in-
térieur du groupe des hommes libres, on distingue les
nobles (Ifoyas, Tarat Mellet et Idnan) et les dépendants
(Tilagqiwin, Imyad). Entre les hommes libres et 1les
esclaves s'interposent d'abord les artisans (Inhaden),
puis un certain nombre de tribus issues d'alliances
mixtes et donc de statuts intermédiaires. Enfin la caté-
gorie des agriculteurs Izeggayen est peu nombreuse. Ce
qui ressort le plus dans cette organisation des Kel
Adrar, c'est l'importance que revét le statut religieux
de groupes comme les Ifoyas et les Kel Es-Souk dont le
prestige va jusqu'a leur conférer un rdle équivalent &
celui des guerriers nobles, Theggaren, Ima jeghen
(réservé aux guerriers des Iwllemeden Kel Ataram).

1° Les Ilellan

Ce sont les groupes 1libres et dominants, qui
détiennent un pouvoir politique et/ou religieux. Ils
sont propriétaires de nombreux troupeaux, gardés par les
Imyad et les Tilaqqiwin. Ils n'‘'ont pas la réputation
d'étre de grands razzieurs,en revanche ils sont chargés
de 1la protection des groupes inférieurs. Les Ilellan
peuvent étre divisés en deux sous-groupes:

- les groupes importants : Idnan, Tayat Mellet
et Ifoyvas qui détenaient le tobol (symbole du pouvoir)
et parmi lesquels étaient désignés les imenokalen.

- les groupes de moindre importance: parce que
exclus de la prétention au pouvoir; tels que les Ibote-
naten, les Iregenaten, les Idabaglelen, les Ihiyassen.

Enfin il faut classer a part les Kel Es-Souk.
Ce groupe maraboutique occupe une position intermé-
diaire, en ce sens que les Kel Es-Souk n'ont pas acces
au pouvoir, mais contribuent au choix du futur amenokal,
leurs avis sont trés écoutés a cause du pouvoir symboli-
que leur confére leur qualité de lettrés.

Les Ifoyas

Le terme Afayis (pl. Iforas) a, selon la tradition
locale, une connotation de force, de puissance (invinsi—
bilité) et aussi de noblesse. Teforyessa signifie en meme
temps noblesse et force..Il semblerait donc que le terme
Ifoyas ne soit pas un nom de tribu (comme Kel Relaﬂ ou
Dag Chikh...) constitué en référence au nom de 1'aqcetre
ou du territoire occupé; mais qu'il désigne plutét le
groupe au pouvoir. Les Ifoyas ont la charge de protéger
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les Tilaqqiwin contre les rezzous menés par les Kel
Ahaggar, les Kel Air et les RégueIbat. Ils ont donc un
statut de guerriers avec en plus le prestige que 1leur
procure leur ancétre Aitta, considéré comme chérif et
saint. Mais les Iforas n'ont pas le statut maraboutique
des Kel Es-Souk par exemple, ils ne sont pas spécialisés
dans la gestion du religieux. On distingue parmi eux
plusieurs fractions: Ifergumussen, Irikayen, Kel Uziyen,
Kel Afella (Kel Tessalit), Imezikran, Kel Tabenkort,
Kel Abalaq, Telangest, Ibhawen. Toutes ces fractions
disent descendre du méme ancétre commun Mohammed Mokhtar
Aftta. Cependant on notera que les différentes fractions
Iforas se divisent en deux sous-groupes:

- les Dag Malik, descendants de Malik, petit-
fils, & cinq générations, de Aitta, ce sont: les Kel
Afella, Kel Tessalit, Irikayen, Kel Tabenkort, Kel Aba-
laq;

- les autres fractions se rattachent au frére
de Malik. Enfin une fraction des Ifoyas, les Kel Tay-
lit, se donnent pour ancétre un certain Cheikh Wan
Taylit qui se trouvait dans 1'Adrar bien avant
l'arrivée de Aitta. Ce qui conforte 1l'idée que 1'appar-
tenance a la tawsit des Ifoyas ne se fait pas unique-
ment sur une base généalogique.

Il faut enfin signaler que le Tobol de l'Adrar se
trouve chez les Ifoyas Kel Afella. .

Les Idnan

I1 semble que les Idnan formaient un groupe libre
détenant le pouvoir avant les Iforas. Leur origine est
controversée, et 1l'on per901t assez clairement, dans les
tradltlons, le souci de légitimation par le rattachement
3 des référents islamiques. Ainsi, certains affirment
que Adnu (sing. de Idnan) signifierait "assistant du
Prophéte"; le pluriel arabe de Adnu serait Addnan : "ils
ont aidé" (sous-entendu le Prophéte), qui par ailleurs
est le nom de l'ancétre lointain du Prophéte. D'apres
une autre tradition les Idnan (Taitog) descendent d'un
certain Acallum, dont certains affirment qu'il est
d'origine arabe, d'autres qu'il est Touareg de 1'Adrar.

Le groupe des Idnan est constitué de plusieurs
fractions: Idnan Talkast, Inhiren,TaItoq Tamellet et
Taitoq Ta Qewellet- Ikareyrayen, Kel Helwet, Dag
Aselsel.
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Les Tarat Mellet

C'est le seul groupe noble de 1'Adrar qui ne reven-
dique pas une origine extérieure i la région. Les Tarat
Mellet ont de tout temps été de condition noble sans
Jjamais se référer & une origine arabe. Leur ancétre est
un certain Kuwal. Les Tayat Mellet tirent ce nom (les
chévres blanches) du fait qu' ils se seraient habillés
tout de blanc un jour de féte. Leurs voisins leur au-
raient donné ce surnom qui leur est resté. Ils se divi-
sent en deux fractions : Kel Telabit et Kel Ukenek.

2° LES IMI'AD ET TILAQQIWIN

La notion et la condition d'Imyad se retrouve dans
l'ensemble des sociétés touaregs; il s'agit d'un groupe
libre mais dépendant des nobles, parce que, ne possédant
généralement pas d'armes, il ne fait pas la guerre et
est par conséquent incapable de se défendre face aux
rezzous extérieurs. Ce groupe, qui s'adonne entiérement
a 1'élevage, se trouve donc sous la protection des
nobles. Selon J. Clauzel (Hiérarchies sociales, 1962) :
"Dans 1l'Adrar le mot imyad est employé bien plus couram-
ment que dans 1'Ahaggar pour désigner les plébéiens".

Mais pour désigner cette couche de libres dépen-
dants les Kel Aday utilisent aussi un autre terme:
Tilaqqiwin (sing: Taleqqi), qui leur permet d'établir
une distinction avec les Imyad. En Ahaggar, le terme
Imyad est interchangeable avec le mot Kel Ulli (ceux des
chevres, 1les éleveurs de chévres, par opposition aux
Ihaggaren, qui se consacrent a l'animal noble du désert:
le chameau). On utilise encore le terme assez péjoratif
de tamekcit (la nourriture), signifiant par 13 que les
nobles tirent l'essentiel de leur subsistance du travail
des Imyad. i

Par contre dans 1'Adrar,il semble que, malgré ce
qu'écrit J. Clauzel : o

ij;l est aussi un mot qui, sans signifier precise-
ment amyid, est parfois pris dans un sens restrictif
pour désigner 1 Imyad. C'est le mot Taleqgqi dont le
sens exact est!"hWomme pauvre epA{aible, sans grandes
ressources et sans grands moyens": Lorsqu'on Parle de
Tileqqiwin, on entend souvent par 1la les Imyqd" (ibid
:133).

Tous les Imyad ne sont pas considérés comme Tilag-
qiwin. Dans 1'Aday, les Imyad sont dits d?scendants de
Koseilata. Il semble que 1l'on fasse jouer a ce person-
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nage le rdle de symbole de la résistance des Berbéres
aux Arabes islamisateurs. Les Imyad passent pour entre-
tenir des liens assez liches avec 1l'islam. On peut donc
risquer 1l'hypothése que les groupes considérés comme
Imyad; c'est-a-dire les Imakalkalen, Kel Egerir, Kel
Tegeririn, Kel Tassek, Kel Alket, Ifarkassen, Kel Ele-
wig..., ont vu leur statut d'hommes libres rabaissé a
cause de leur tiédeur religieuse, et du fait qu'ils
revendiquent toujours leur filiation a Koseilata.

Les groupes considérés comme Tilaqqiwin n'invo-
quent, eux, aucune filiation de ce genre. Ils sont
chargés de garder les troupeaux des nobles. Chaque frac-
tion noble avait ses propres Tilaqqiwin ou Imyad (mais
ceux-ci ne se trouvent pas dans tout 1'Aday). Lorsqu'un
noble se présentait dans un campement de Tilaqqiwin, il
pouvait s'approprier ce qu'il désirait; mais il 1lui
était interdit de prendre les biens de Tilaqqiwin non
reconnus comme ses protégés. Lorsque cela arrivait, le
Taleqqi se plaignait auprés de son propre protecteur,
qui se trouvait dés lors dans l'obligation d'intervenir,
pour obtenir réparation du dommage. Il y a donc un
contrat de protection certain entre nobles et
Tilaqqiwin.

!3° Autres goupes sociaux!

Les Inhaden

Ce sont les artisans, endogames, toujours attachés
a une tribu ou fraction ou lieu de rencontre des Toua-
regs. Ils travaillent le fer, le cuivre, d'une fagon
générale tous les métaux, le bois, et leurs femmes le
cuir. Ils sont au service des Touaregs pour leur pro-
duire les instruments (armes, ustensiles...) dont 1ils
ont besoin. On dit que les Inhaden sont d'origine juive.

Les Izeggaryen

Ce groupe n'a ni l'importance numérique, ni le
statut des Izeggayen de 1'Ahaggar. Ils ne sont réelle-
ment implantés que vers Tessalit ou ils font du jardi-
nage; certains possédent un petit troupeau, mais ils ne
nomadisent pas. Les Izeggayen de 1l'Adrar sont eux aussi
originaires des oasis du Twat et du Tidikelt.

Selon J. Clauzel on les trouve chez les Kunta Ahl
Cheikh Sidi Amar. Leur impact sur l'activité économique
de l'Adrar est donc trés faible.
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Les Iklan

Ce sont les esclaves considérés comme propriété des
&~
maltres.

Iboyolaten

Ce terme désigne le produit des unions entre Ilel-
lan ou Imyad et femmes Iklan. Les Iboyolliten n'ont pas
le statut d'esclaves, ils peuvent posséder des troupeaux
et habitent sous la tente. Il y a beaucoup d'artistes
parmi eux, qui jouent surtout de la fliite ( Tayanimt ou
Tasinsaq ou Tazamat).

Thardanen

Ce sont 1les serviteurs des tribus arabes Kounta
nomadisant dans 1'Adary.

Ibelbetiyen

Issus des unions entre Tayat Mellet et femmes
Imyad.

Iregenaten

Ne sont pas de statut noble, mais se disent supé-
rieurs aux autres groupes tributaires. Ils sont armés et
participent aux combats et rezzous. Les seuls Iforas qui
ont comme tributaires des Irégenaten sont les fractions
Irikayen et Kel Tessalit. Enfin il y a des Iregenaten
(les mélangés) issus d'alliances entre Touaregs et
Arabes.

Nous constatons donc, qu'en plus des grands cli-

vages produits par les données politico-religieuses et
économiques, cette société a suscité 1'apparition de
multiples statuts concernant des unités sociales parfois
trés réduites. Il y a 13 un processus de différenciation
(trés souvent fondé sur les unions entre individus de
statuts différents) assez remarquable.
Cela témoigne de la capacité de la société touareg a
intégrer des éléments nouveaux qui, loin d'é€tre exclus
ou rejetés, sont resitués, repositionnés dans le con-
tinuum de la hiérarchie sociale.

3.La COLONISATION FRANCAISE (Ugec n Kufar I G / :.][ .0)
Les groupes touaregs, longtemps autonomes, vont se
trouver avec les développements de la colonisation fran-

caise (par 1'Afrique de 1'Ouest et du Nord), pris dans
un étau. Il faut en effet considérer la progression des
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forces militaires frangaises depuis d'une part le Sud-
Ouest du Sahel; et d'autre part 1le Nord (Algérie).

Au Sahel, les premiers contacts entre Touaregs et
Frangais ont lieu du temps de 1'Aménokal des Iwllemeden
Kel Ataram, Madoudou. Celui-ci signe (sans le rencon-
trer, semble-t-il) des accords avec le lieutenant rat -
en 1892. A cet amenokal succéde Laway, dont ..la
lucidité est suffisante pour qu'il se rende compte qu'il
ne peut empécher la venue et l'installation des Fran-
9ais..7 (Salifou; : 178). Laway fut démis de ses fonc-
tions sous la pression de la tribu maraboutique des Kel
Es-Souk, qui proposérent aux Touaregs un nouveau chef
Fihroun, qui devint effectivement amenokal des Iwlleme-
den Kel Ataram, en octobre 1902. En Janvier 1903, il
signe (")'acte de soumission des Iwellemeden avec le
commandant Gouraud détaché du territoire du Niger et le
lieutenant,, Dagneaud détaché du territoire militaire de
Tombouctogz)(ibid. : 178).

Fihroln apparait, dés le début de son investiture,
comme pris entre deux ennemis, les Francais et les
Kounta. Nous n'allons pas entrer dans le détail de ces
luttes; mais il faut signaler la similitude des situa-
tions au Sahel et dans le Sahara central. La pénétration
des Francais dans l'Ahaggar et la défaite de Tit (1902)
qui ébranla les Kel Ahaggar, furent en effet réalisées
avec le concours des Chaamba, ennemis traditionnels des
Touaregs. Leur alliance avec les Frangais leur a permis
de sillonner, en compagnie de la force dominante, tout
le Sahara et donc de s'installer dans les lieux qui leur
etaient interdits auparavant. L'argent accumulé avec
leur solde de Méharistes, (environ 90 a 120 francs par
mois) puis leur retraite leur permettaient de s'instal-
ler par la suite et d'ouvrir des boutiques. Leurs des-
cendants sont actuellement 1'épine dorsale du commerce
au Sahara.

Au Sahel, les Francais cherchérent 1l'alliance avec
les Kounta, groupe arabophone, guerrier et a statut
religieux, qui essayaient alors de s'installer sur les
terrains de parcours des Iwellemeden Kel Ataram. Les
Kounta furent armés par les Francais et ce sont eux qui,
nous le verrons plus loin, formeront l'escorte du lieu-
tenant Thévenant lors de sa traversée de 1l'Adrar des
Ifovas. Salifou signale en effet que:

"... Les Francais essayérent sans cesse d'attirer
les Kounta a eux. En avril 1907, sur les conseils notam-
ment du commandant Cauvin, Hamoadi alla se renseigner a
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Timiaouine... auprés des Chaamba servant a la compagnie
saharienne du Tidikelt, sur les conditions de recrute-
ment des méharistes algériens. A son retour le chef des
Kounta du Niger assura aux Francais qu'il 1lui serait
- facile de leur trouver des Kounta qui s'engageraient aux
mémes conditions". (: 182).

Ces alliances des Francais avec les ennemis tradi-
tionnels des Touaregs furent néfastes surtout aux Kel
Ahaggar. Les conflits entre Iwllemeden Kel Ataram et
Kounta vont avoir une influence négative sur 1'Adrar des
Iforas. Les rezzous Kounta en territoire touareg en-
trainent d'une part "l'abandon de nombreux puits entre
la région de Kidal et la mare de Sanut, rendant ainsi
délicates les communications entre 1l'Adrar des Ifoyas et
le territoire des Iwllemeden" (Salifou, : 179). D'autre
part d'apres Boubou Hamma (Recherches sur 1'histoire des
Touaregs sahariens et soudanais, cité par Salifou), 1le
conflit a un impact politique :

"Les pillages opérés par Hamoadi (chef Kounta) et
ses hommes... dans des campements Ifovas et Kel Essouk
contribuérent grandement 3 créer une atmosphére d'insé-
curité dans le pays et aussi a modifier, dans une cer-
taine mesure, le jeu des alliances, voir la carte poli-
tique du territoire" (: 313).

Les rezzous Kounta provoquérent un exode des grou-
pes touaregs Kel Adrar (surtout Kel Essouk et Imyad)
vers des régions peuplées par les Iwllemeden, ol donc la
sécurité semble assurée.

La tactique frang¢aise, qui consistait a attiser les
rivalités locales, s'inscrit dans une stratégie d'affai-
blissement (et de division) des capacités de résistance
des groupes indigénes devant la pénétration coloniale.
Celle-ci progresse de maniére irrésistible. "De toutes
parts, écrivent Bernard et Lacroix (1906), le Sahara et
ses habitants sont enserrés dans les mailles de notre
réseau d'exploration. Restait & effectuer la jonction de
1'Algérie et du Soudan".

C'est des conditions dans lesquelles s'effectuera
cette jonction que dépendra en grande partie 1l'avenir
des Kel Adrar. L'importance de cet élément, pour la
compréhension de la situation future des Kel Adrar (i-e:
celle qui prévaudra aprés l'indépendance du Mali) nous
oblige & le voir dans le détail. o .

Les Kel Adrar, ayant & leur téte l'aménokal Illi,
se trouvent donc "coincés" entre 1la progression des
troupes coloniales venant du Sahel et celle provenant du

64



Sahara central. Ces avancées provoquent la destruction
de 1l'image de marque que les Touaregs s'étaient forgée
et qu'ils avaient imposée a tous les groupes de 1la
région. La soumission plus ou moins formelle de Fihroun
au Sud, en 1903, (la soumission réelle viendra avec la
débacle d'Ader-n-Bukan en 1916); et la défaite des Kel
Ahaggar au combat de Tit (1902) sont les signes de cet
affaiblissement progressif de la puissance des Touaregs.
La perte de leur invincibilité guerriére préfigure celle
progressive de leur contr8le de l'espace politique. Il
faut noter cependant que, si les Iwllemeden, les Kel Air
(en 1916-1917 avec Kawsen) les Kel Ahaggar et les Kel
Ajjer avec le mouvement senoussite, se sont, a un moment
ou a un autre,opposés a la puissance militaire francaise
en la combattant par les armes (épées, boucliers, lances
et quelques fusils), les Kel Adrar sont restés beaucoup
plus discrets. Il ne semble pas (mais il faudrait une
investigation plus poussée) qu'ils se soient opposés
avec les armes aux colonnes militaires frangaises. On
peut, pour comprendre cette attitude, avancer trois
hypothéses:

a) Le groupe des guerriers n'était peut é&tre pas
aussi important chez les Kel Adrar que parmi les autres
Touaregs;

b) Les Kel Adrar occupent un territoire intermé-
diaire entre 1l'axe stratégique de Gao / Tombouctou /
Ménaka, et l'axe saharien Tidikelt / Ahaggar / Tassili-
n-Ajjer. L'Ahaggar occupe une position de verrou cen-
tral; le Tidikelt commande 1l'accés au Nord et aux oasis
du Twat; enfin le Tassili-n-Ajjer jouxte le sud de la
Libye, convoitée par les Italiens. L'Adrar des Ifoyas se
situe en dehors de ces deux axes; mais il constitue
aussi le lien entre les deux. Cette position, un peu
excentrée, a pu justifier un certain "attentisme" de la
part des chefs des Kel Adrar.

c¢) Enfin, il faut mentionner le rGle de 1'amenokal
I11i, qui semble avoir eu la sagesse d'épargner & son
peuple un affrontement désastreux. Illi avait en effet
la possibilité de mieux saisir le rapport de force entre
Touaregs et Frangais, & partir des exemples vécus par
les Iwllemeden Kel Ataram et les Kel Ahaggar. Il a
certainement tout fait pour éviter l'affrontement di-
rect, sachant la supériorité militaire des Frangais.
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("pacifier"!) 1'Ahaggar et celles de Tombouctou 1'Adrar.
Mais Laperrine est encore plus explicite dans son rap-
?ort sur les "trois motifs" qui ont poussé les Kel Adrar
a se soumettre & In Salah.

Ces trois raisons sont les suivantes:

1) Les Iforas se considérent sous la protection de
Moussa ag Amastan qui se rapproche de plus en plus des
Francais et apparait comme leur ami.

2) 1Ils craignent d'étre au Soudan sous 1'autorité
d'Hammoudi, chef Kounta allié des Frangais.

3) Enfin, la création de compagnies sahariennes
favorise une demande en biens de toute sorte; les méha-
ristes, disposant d' un pouvoir d'achat assez important
grice a leur solde, peuvent redynamiser le traditionnel
courant d'échanges avec 1'Adrar et le Tidikelt.

En résumé il y a au sud, des Kounta rivaux, alliés
aux troupes francaises, et qui cherchent a s'imposer sur
des territoires occupés par les Touaregs pour satisfaire
leurs besoins en paturages; au nord, un amenokal ami
(Moussa ag Amastan, dont la mére est une Tafayist, a
longtemps nomadisé dans 1la bordure nord de 1'Adrar)
allié des Frangais basés au Tidikelt. Les Kel Adrar,
contraints de choisir entre ces deux possibilités,
opteront avec insistance pour 1le rattachement a In Sa-
lah:

"A Tin-Zaouaten, écrit Laperrine, je recus une
délégation de la djemad des Ifoghas. Ils disaient que la
vie leur devenait impossible dans l'Adrar et me deman-
daient 1l'autorisation d'émigrer en masse au Hoggar sous
la protection de Moussa". Parallélement les Ifoyas ef-
fectuent une démarche auprés de Moussa ag Amastan "pour
lui demander protection et asile au Hoggar" (:43).

I1 s'agit donc du rattachement administratif et
politique de 1'Adrar soit au Soudan soit a 1'Algérie.
Et il semble bien (méme si Laperrine ne dit mot a ce
sujet) que 1la rencontre qui a lieu entre 1lui et 1le
capitaine Théveniant a Timiyawin était liée a une déci-
sion prise par les autorités francaises de délimiter les
futures frontiéres entre les deux colonies.

Bernard et Lacroix écrivent en effet

"Les diverses autorités chargées d'assurer notre
influence dans le Sahara ayant fini par opérer leur
jonction, il fallait déterminer leurs zones d'agtion
respective. .. Quelques peuplades nomades de la région
intermédiaire avaient déja posé la question..."



Voici en effet comment est décrite cette jonction
par les deux spécialistes de la pénétration du Sahara :

"En 1904, deux reconnaissances parties 1l'une du
nord, l'autre du sud, se rencontraient au coeur du
Sahara. Le détachement du sud, sous la conduite du
capitaine Théveniant, parti de Borroum, avait remonté
l'oued Tilemsi... pour se rendre a Teleyet, le principal
centre visité. Le groupe du nord, dirigé par le comman-
dant Laperrine, avait passé par In-Ziz et Timissao. Le
18 avril, ils firent leur jonction au puits de Timia-
ouine, a 150 kilométres environ de Timissao. Le comman-
dant Laperrine alla ensuite jusqu'au puits de Tin-Zaoua~
tene... Les deux détachements se séparérent enfin et
revinrent & leur point de départ."

Bien entendu, dans 1le découpage, le sort des
populations autochtones n'apparait jamais. Ce sont des
"peuplades" qui semblent tellement microscopiques qu'on
peut les considérer comme quantité négligeable. Ce n'est
pas a la puissance coloniale de tenir compte de
l'occupation du territoire, du jeu local des alliances
et rivalités sans parler des aspirations des auto-
chtones, pour fixer les limites politico-administratives
des nouveaux territoires; c'est au contraire a ces "peu-
plades" de ne pas trop ennuyer les autorités coloniales.
Bernard et Lacroix le disent:

"... On a vu les Ifoghas craindre de froisser les
susceptibilités des autorités de 1'Afrique-Occidentale
en venant faire leur soumission a In Salah..." (:183).
Bel exemple d'histoire écrite du point de vue du domi-
nant. L'idée de consulter ces "peuplades" ne semble méme
pas effleurer l'esprit de ces stratéges tellement impor-
tants qu'on craint leur susceptibilité, leur courroux.

Voici donc, contre leur gré, semble-t-il, les Kel
Adrar rattachés au Soudan.

La période coloniale a cependant été vécue par eux
avec une certaine stabilité, symbolisée par le fait
- qu'il y eut un seul amenokal : Attaher, de 1917 a 1961.

L'intervention directe dans leurs affaires intérieures
fut limitée. Ainsi, pour l'aménagement des pistes tra-
versant la région, les Frangais utiliseront surtout une
main d'oeuvre originaire du Sud; de sorte que les Toua-
regs n'ont pratiquement pas travaillé sur les chantiers.
Avec l'implantation des écoles, les Kel Adrar enverront
surtout des enfants d'Iklan et parfois d'Imyad, considé-
rant comme un sacrilége d'y éduguer la progéniture de
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l'aristocratie guerriére et religieuse. Mais malgré
cette présence discréte, il y eut des réactions de rejet
et de contestation de 1la présence coloniale. La mémoire
pogulaire se souvient de deux personnages qui, a la ma-
niere des "bandits d'honneur", défient les troupes fran-
¢aises et leurs auxiliaires (goumiers).

Le premier, Alla, qui est Afaryis, s'attaque a par-
tir des années trente aux goumiers. Il forme un groupe
qui va harceler les autorités et créer une certaine
tension. Recherchés, Alla et son groupe sillonnent 1'Ad-
rar. Les autorités promettent alors une prime & celui
qui les mettra hors d'état de nuire. Un Kel Adrar (Daud)
se distingue dans cette chasse au "brigand", mais Alla
le tue en 1951. En 1952, Alla, trahi par un membre de
son groupe, succombe & une embuscade & Tawendert, ou il
est égorgé. Sa téte fut présentée aux populations de
Buyessa et de Kidal. Alla était aussi un poéte.

En 1958, 1In Allayen prend la reléve en formant lui
aussi un groupe (dont un Kel Ahaggar) qui s'attaque aux
autorités. In Allayen et son groupe sont traqués pendant
deux années, finalement il est capturé en 1959, et meurt
lors de son transfert vers Kidal.

L'APPROCHE DE LA DECOLONISATION

Au début des années cinquante apparait en la per-
sonne de Mohammed Ali ag Attaher, amenokal des Kel
Antessar (groupe touareg a statut religieux de la région
de Tombouctou), un début de prise de conscience. Ce
personnage est considéré comme le précurseur de 1'idée
d'autonomie en milieu touareg. A la veille des indépen-
dances africaines, en 1958, le pouvoir colonial francais
organise a Paris le rassemblement d'une dizaine de chefs
touaregs. L'objet de cette réunion est de discuter le
futur statut des groupes touaregs. Les Frangais propo-
sent deux possibilités :

a) Les Touaregs restent sous tutelle frangaise en
attendant 1la création d'un cadre institutionnel garan-
tissant leur autonomie politique et administrative.
C'est la fameuse thése de 1l'Etat saharien lancée sous la
présidence du général de Gaulle. Cet Etat devait servir
de tampon entre les Etats du Maghreb et ceux d'Afrique
noire. Dans le cadre de ces consultations, la proposi-
tion fut faite & Bay ag Akhamuk, amenokal des Kel Ahag-
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gar, de s'intégrer a cette future unité politique.-
L'amenokal, on le sait, refusa. Ce fut le dernier ameno-
kal des Kel Ahaggar.

b) Dans le cas contraire, les groupes touaregs se-
ront simplement intégrés dans les futurs Etats.

Lors de cette assemblée, Mohammed Ali ag Attaher
intervient dans le sens de l'autonomie des Touaregs;
mais la majorité des autres chefs touaregs penchait pour
la seconde option.

A partir de 1957, les partis indépendantistes ma-
liens (U.S.R.D.A et P.S.P) intensifiaient leur propagan-
de en direction des milieux touaregs du Nord. Cette
action idéologique était menée par les militants Songhal
et Peuls qui, dans leur argumentation nationaliste,
insistaient surtout sur le sentiment de solidarité et de
fraternité qui liait tous les groupes vivant au Soudan
francais. Et il semble bien que les Touaregs aient été
sensibles a cette propagande, qui leur était beaucoup
plus accessible que les concepts d'Etat ou de nation,
dont le sens moderne et européen correspondait mal aux
conceptions idéologiques et politiques restées treés
"traditionnelles" des Touaregs, peu ou pas du tout sco-
larisés.

A son retour de Paris, Mohammed Ali ag Attaher
rassemble autour de lui les premiers partisans de 1l'au-
tonomie et commence son action de sensibilisation des
populations touaregs.

4. L'INDEPENDANCE DU MALI

En septembre 1960, le Soudan frangais devient Répu-
blique du Mali. C'est alors l'effervescence indépendan-
tiste; une nouvelle ére s'ouvre pour les Africains. Les
élites politiques sont toutes polarisées par une sorte
de mystique de 1'Unité; la construction de la nation est
placée sur le modéle unanimiste et toute expression de
la différence est considérée comme remise en cause de ce
modéle. Tout ce qui est autre s'oppose & 1'Unité natio-
nale, divise, fragmente, fait régresser 1'évolution
(concue sur le modéle linéaire des évolutionnistes) vers
1l'anarchie "tribale-féodale" et, en fin de compte, fait
le jeu du néo-colonialisme. Tous les intellectuels agi-
tent le spectre de la balkanisation, de 1'éclatement de
ces unités nationales pourtant créées par le
colonialisme. Et cette mystique unitaire sert de matrice
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3 la raison d'Etat. Quiconque ne se retrouve pas dans la
définition nationale, c'est-a-dire étatique, de 1la
culture ou du cadre politique & mettre en oeuvre, est
ipso facto taxé de régionaliste, féodal ou "tribaliste"
les termes ne manquent pas pour qui veut comptabiliser.
Mais revenons a 1'Adrar n Iforas.

L'une des premiéres mesures prises par 1l'autorité
centrale est, bien slir, 1'abolition de l'esclavage.
Progressivement, 1l'administration malienne s'installe
dans 1'Adrar, a Kidal surtout et 3 Tessalit. Les mili-
taires maliens occupent quant a eux les postes mili-
taires laissés par les troupes francaises. Le commandant
de poste devient l'autorité au niveau de la région. Un
nouveau pouvoir, extérieur a la société touareg de 1'Ad-
rar, s'installe dans le vide laissé par le départ de
l'administration francaise.

Rapidement, les chefs de postes font subir aux
Touaregs diverses exactions, vexations, provocations
(par exemple vis-a-vis des femmes). C'est, bien sir,
l'esprit de revanche qui dicte ces conduites aux mili-
taires. Grdce au pouvoir que leur confére 1l'autorité
politique centrale, ils ont l'occasion d'humilier ces
Touaregs "esclavagistes", jadis si fiers, si lointains,
si indépendants. Cette situation ira en s'accentuant et
les Touaregs en arrivent vite a ressentir cette présence
militaro-administrative comme une occupation. Le groupe
minoritaire des partisans de l'autonomie continue son
travail de sensibilisation; mais ce processus pacifique
est interrompu par une action menée dans le nord de
l'Adrar par Elladi ag Alla. Cet épisode met le feu aux
poudres et révéle la tension qui existait entre les
populations touaregs et le pouvoir militaro-administra-
tif malien. Avant d'en venir & l'analyse de cette rela-
tion (Touareg Kel Adrar-pouvoir central) et son évo-
lution, voici quelques faits qui se sont produits durant
ce conflit trés mal connu et serviront & éclairer le
probléme.

5. LA REVOLTE (TANEKRA +1 : 0)
Janvier 1963

En s'attaquant & des goumiers (Touaregs) et en leur
retirant leurs armes, le 1 er janvier, aux environs de

Timiyawin, Elladi ag Alla, Tuteka ag Elladi et d'autres
déclenchent 1la lutte ouverte et violente contre les
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représentants de l'autorité centrale dans 1'Adrar.

Le 4 janvier, Sid Alamin ag Cheikh, Awnay ag El
Kheir, Tabdu Salem ag 'otmanu et d'autres attaquent les
goumiers a Kidal, leur prennent une quarantaine de
chameaux et des armes.

A la mi-janvier, Sayid, cousin d'Elladi ag Alla,
remet aux autorités militaires de Kidal quelques unes
des armes prises par Elladi le 1 er janvier. Sayid est
emprisonné, puis fusillé.

Une semaine plus tard, a Tigem (montagne située
entre Buyessa et Timyawin) a lieu un accrochage entre
une patrouille malienne, dirigée par le lieutenant
Zulheber de la gendarmerie, et un groupe de Touaregs
menés par Sid Alamin ag Cheikh.

Février

Le 9 février, Elladi ag Alla, Sid Alamin ag Cheikh,
Sumeyta, Amekassu et d'autres (une vingtaine d'hommes)
assiégent pendant plusieurs heures les goumiers de Bu-
vessa. Ils récupérent quatre-vingt chameaux.

Aprés cet accrochage, les forces armées sont ache-
minées vers 1l'Adrar et les goumiers ne seront plus
utilisés que comme éclaireurs et guides.

A la fin du mois de février, le capitaine Diby
Silla Djara demande & Zeyd ag Attaher (le frére d'Intal-
la), qui organise la révolte dans 1l'Adrar, de se rendre
4 Kidal. Zeyd refuse; en guise de représailles, les
militaires vont a son campement et "embarquent" sa fa-
mille vers Kidal, ou elle sera retenue comme otage.

Mars

A Aclel (puits situé aux environs de Buyessa), a
lieu un accrochage entre des soldats maliens. et un
groupe de Touaregs (Elladi ag Alla, Azizen, Ineskak et

d'autres).
A la fin du mois, & Aybub (vers Timiyawin) autre

accrochage. Les Touaregs récupérent une trentaine de
chameaux, une dizaine d'armes automatiques et des provi-
sions.

Avril

Le 15 avril, 1Intalla, qui est chargé par les auto-
rités maliennes de prendre contact avec les Touaregs
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révoltés, se rend a In Tiniké (aux environs de Buyessa).
Il y rencontre Elladi ag Alla, Sumeyta, Tebiga et Azi-
zen. Les discussions ne débouchent sur rien de concret.

Mai

Le 12 mai, & Durayet (prés de Buyessa), accrochage
entre les troupes maliennes équipées de blindés soviéti-
ques (de la seconde Guerre mondiale) et un groupe de
Touaregs comprenant entre autres Elladi ag Alla, Moham-
med ag Imnay, Azizen, Bibi, Awssa, Aku...Les Touaregs
récupérent un lot d'armes individuelles et une quaran-
taine de chameaux. Il y a de nombreuses victimes.

Aprés cet accrochage, 1les militaires commencent a
s'attaquer aux populations civiles afin de briser 1la
solidarité qui les lie aux guerriers. De nombreux Toua-
regs sont enfermés dans la prison de Kidal. Les mili-
taires déciment les troupeaux.

Juillet

Le 17 juillet, Elladi ag Alla, Najem ould Sidi,
Tebiga, Azizen, Issuf, Bibi et d'autres, dévalisent le
dépSt d'armes du poste militaire de Tessalit. Ils empor-
tent en outre une vingtaine de chameaux et des troupeaux
de caprins, que les militaires avaient confisqués a
leurs propriétaires.

Le 22, A Tin Tignutin, un groupe de quarante-cing
guerriers touaregs dont Sid Alamin, In Ekkatuf, Bibi,
Tebiga, Osman, Etteyub, Lekhwan, Bechar... affronte un
convoi militaire. Ce jour-1a, les chars passent sur les
corps de deux guerriers.

Le 25, Elladi ag Alla, Ineskak, Azizen, Tihikad,
Mikka et d'autres récupérent cent vingt chameaux et une
quarantaine de bovins.

Septembre

Le 2 septembre, accrochage prés de Tin Zawaten.

Le 10, a In Teccam, au nord de Timyawin (donc en
territoire algérien), Elladi ag Alla, Silla et d'autres
sont accrochés par les troupes maliennes. Silla est pris
puis brilé vif.

Le 25, & Eyey Aryam, prés de Timyawin, Intalla
rencontre une seconde fois Elladi, qui est accompagné de
Makhiya, Issuf, Akuni. Cette fois aussi les discussions
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n'aboutissent a rien. Elladi ag Alla est capture quelque
temps plus tard.

Pendant ce temps (fin septembre), Zeyd ag Attaher
se dirige vers le nord en compagnie de Ilyas Ag Ayub
(Touareg Dawsahak). Il arrive & Tamanrasset, ol il es-
saye d'entrer en contact avec les autorités locales. On
l'oriente sur Ouargla. Il y est rejoint, le 27, par El
Hassan ag El Antessar, chargé par Mohammed Ali d'avertir
Zeyd, qu'un officier malien dénommé Sumaré avait déja
pris contact avec les autorités algériennes, a Ouargla
puis Alger, en présentant les Touaregs comme des
rebelles manipulés par le colonialisme frangais. Zeyd
décide malgré tout d'entrer en contact avec les auto-
rités algériennes, afin de leur présenter la version des
Touaregs sur la situation qui prévaut dans 1'Adrar. Les
autorités militaires de Ouargla conduisent Zeyd et 1la
délégation qui l'accompagne & Alger. Mais, 3 leur grand
étonnement, les Touaregs se voient renvoyés par land
rover jusqu'a Tessalit, ou ils sont remis aux autorités
militaires maliennes. A Tessalit, les Touaregs sont
humiliés, particuliérement Zeyd, en présence de la popu-
lation. Zeyd est acheminé sur Gao par avion. El Hassan
ag El Antessar est fusillé & Kidal.

Novembre

Le 6 novembre, a Surram, prés de Timyawin, accro-
chage avec les militaires; beaucoup de guerriers toua-
regs tombent.

Le 12, & Tessalit, Sid Alamin, Azizen, In Kettuf,
Tebiga et d'autres attaquent le poste militaire.

Décembre

Le 15 décembre, le président malien Modibo Keita se
déplace dans 1l'Adrar, a Kidal et Tessalit. Dans le
discours qu'il prononce & Kidal, il lance un ultimatum
aux guerriers touaregs; ceux-ci doivent déposer les
armes, s8inon les Touaregs sont menacés de destruction
totale.

Le méme jour, Mohammed ag Eman, Issuf, Zeyd ag
Bududu, Akuni et d'autres attaquent le poste @ilitaire
d'Aylit. Ils libérent cingq Touaregs emprisonnes, dont
deux femmes.
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1964
Février

Le 6 février, a Tin Adaman (au nord-ouest de Tessa-
lit vers Gao), Tosman ag El Kheir, Swibeg, Ibrahim, Sid
Alamin et d'autres attaquent une patrouille. Sid Alamin
est abattu.

Entre temps les militaires ont abattu des Touaregs
membres de la couche maraboutique (Ineslimen) qu'ils
accusent d' avoir plus ou moins soutenu 1la révolte.
Parmi eux Sidi Khaybellah, 8idi Mukhammed, Tabdenu,
Khemzatta, Asefakh, Mitten, Ayub (pére de Ilyas)...

Septembre

Le 22 septembre, de nouvelles propositions sont
lancées par le gouvernement malien, pour un cessez-le-
feu. Les contacts sont établis, encore une fois, par
l'intermédiaire de l'amenokal Intalla, qui discute avec
un groupe de guerriers touaregs. Les guerriers acceptent
de remettre leurs armes, a Kidal, i condition de ne pas
€tre poursuivis par l'armée malienne.

Analysée avec du recul, la révolte de 1963-1964
nous semble révélatrice d'un double phénoméne, en ce
sens que d'une part elle procéde du type de révoltes
menées par d'autres groupes touaregs au début du siécle
contre la domination francaise (Kel Ahaggar, Kel Ajjer,
Kel Air et Iwllemeden), mais elle clot ce cycle et
d'autre part elle inaugure un nouveau type de réaction a
un pouvoir central. Menée avec des moyens et une tac-
tique largement empruntés a la stratégie traditionnelle,
cette révolte catapulte les Touaregs dans les temps
modernes.

Cette révolte apparalt assez paradoxale. En effet,
les Kel Adrar qui ont été un des rares groupes touaregs
a ne pas s'étre heurtés violemment & 1la pénétration
francaise, sont les premiers a s'opposer avec les armes
a 1l'installation d'un pouvoir central produit par la
décolonisation. Est-ce parce qu'ils n'ont pas vraiment
subi 1la répression coloniale (on sait par exemple que
les guerriers Iwllemeden, 1les Imajeyen, ont été décimés
durant la révolte de Firhoun) et qu'ils ont donc gardé
intact leur potentiel humain; ou parce qu'ils n'ont que
trés peu de rapports avec une autorité extérieure, que
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les Kel Adrar ont réagi de maniére aussi radicale en
1963? Ces deux paramétres sont certainement & retenir.
Cette révolte s'est, certes, terminée par un échec, ce
qui a aggravé encore la répression multiforme qui s'est
abattue sur la société des Kel Adrar. Les leaders ont
été emprisonnés ou condamnés a s'exiler; mais la défaite
est-elle totale? Les derniers événements qui ont eu lieu
dans 1l'Adrar et au Niger confirment, si besoin est, que
le probléme touareg reste entier. Mais revenons a 1la
révolte de 1963-1964, et essayons, méme bridvement et
sans doute de maniére assez superficielle dans un
premier temps de faire un bilan analytique.

6 .BILAN ANALYTIQUE -

1.Les causes de l'échec Q;‘L/

a) Sur le plan interne
Il faut d'abord insisterle manque de prépara-
7B

tion, et surtout d'organisatio ien que portée par des
phénoménes objectifs, la révolte semble avoir été dé-
clenchée de maniére précipitée. Il n'y a pas eu de
coordination entre 1les actions de type idéologique,
nécessairement inscrites dans le moyen terme, initiées
par Mohammed Ali et ce que 1l'on peut appeler l'activisme
d'Elladi ag Alla. Cette absence de coordination allait
provoquer 1l'isolement des Kel Adrar au sein des autres
groupes touaregs du Mali, et surtout la division a
1'intérieur méme des Kel Adrar, dont une grande partie
ne s'est pas engagée. Pendant les premiers mois de la
révolte, on a vu que les guerriers s'attaquaient surtout
aux goumiers touaregs. Etait-il vraiment nécessaire de
s'opposer a eu N'aurait-il pas été plus judicieux de
les amener, par une action de conscientisation, a chan-
ger de camp ?

Sur le plan "militaire", la révolte est menée sur
le mode ancien. Les guerriers, dont la mobilité est
, accentuée par le fait qu'il s'agit de nomades, attaquent

par petits groupes des unités ennemies isolées. L'appro-
priation des chameaux joue un réle vital puisqu'elle
permet de renforcer la mobilité; il peut méme s'agir
d'un objectif de base. Mais, & partir du moment ou
l'armée malienne intervient avec un équipement moderne,
le déséquilibre des forces en hommes et en matériel
creuse rapidement 1'écart et affaiblit les guerriers
touaregs, qui se retranchent progressivement dans les
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confins nord de 1'Adrar (Buyessa, Tessalit, Timyawin),
c'est-a-dire vers 1'Algérie.

En fait, les révoltés de l'Adrar attendaient un
soutien de la part de 1'Algérie; or non seulement ce
soutien n'est pas venu mais de plus, 1le président algé-
rien de 1'époque se retournait contre eux. Pourquoi?
C'est ce que nous allons voir en exposant les causes
liées a l'environnement politique extérieur.

b) Sur le plan extérieur

On a vu que les Kel Adrar se sont retrouvés isolés
méme au sein du reste des groupes touaregs du Mali. Cet
isolement est encore plus marqué vis-a-vis des groupes
touaregs d'autres Etats (Niger, Algérie). C'est dire que
l'ancienne autonomie qui prévalait entre les groupes
touaregs,s'est retournée contre eux au moment ou la
cohésion était devenue nécessaire. Cette absence de
solidarité (au niveau concret bien siir) entre les grou-
pes touaregs provoque l'éparpillement des volontés et
risque surtout de les orienter vers des différenciations
internes et structurelles qui peuvent aller s'accentuant
si chaque groupe continue de réagir de maniére
ponctuelle et uniquement en fonction de ses intéréts
immédiats.

Le second point qui explique la défaite nous parait
1ié & l'environnement politico-idéologique de 1'époque.
Nous avons mentionné plus haut cette mystique de 1l'unité
qui s'était emparé des élites africaines au moment de la
décolonisation et qui tenait lieu de programme, de phi-
losophie politique. Dans un tel cadre la démarche auto-
nomiste des Touaregs ne pouvait étre recue que de ma-
niére négative, pire, comme un danger. Si les Touaregs
sont condamnés par les pouvoirs centraux du Mali et du
Niger & cause de leurs anciennes pratiques esclavagistes
(mais pour éviter l'amalgame on peut signaler que des
pouvoirs '"noirs" traditionnels ont prat;qué eux-mémes
l'esclavagisme vis-a-vis d'autres Noirs), et a cause des
différences géo-éthno-culturelles (les Touaregs viennent
d'Afrique du Nord), 1la position d'un pays comme 1'Algé-
rie qui a été, & notre connaissance, le seul d'Afrique
du Nord & étre 1ié a ces événements puisque sollicité a
la fois par les Touaregs révoltés et par le pouvoir
malien, est assez ambigué.

Comment peut-on contribuer & la répression des Kel
Adrar alors qu'il y a des Touaregs (Kel Ahaggar et Kel
Ajjer) sur son propre territoire ?
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Il est vrai qu'en hissant 1le tamaceq (dialecte
berbére des Touaregs) au statut de l'une des langues
nationales du Mali, le gouvernement malien parait plus
ouvert, plus logique sur le plan culturel.

Il est certain que les relations d'amitié person-
nelle, la solidarité idéologique (le socialisme) et
politique (anti-colonialisme), ainsi que 1l'attachement
au principe du respect des frontiéres léguées par le
colonialisme, ont 1ié les présidents Modibo Keita et Ben
Bella.

I1 convient de noter aussi que les deux présidents
étaient confrontés a la méme époque au méme probléme,
puiqu'en Algérie cette période d'aprés 1' indépendance
était marquée par une insurrection armée en Kabylie.
Méme si les causes des deux révoltes ne sont pas tout a
fait identiques, 1l'histoire retiendra cette réaction de
deux sociétés berbérophones a forte tradition d'auto-
nomie contre des pouvoirs centraux centralisateurs. La
réaction du président Ben Bella, qui choisit de 1livrer
Zeyd ag Attaher et ses compagnons aux autorités
maliennes, est donc compréhensible.

Enfin, a un niveau encore plus large, l'idéologie
socialiste dont se prévalait le président malien a cer-
tainement incité l'opinion progressiste occidentale a se
désintéresser du sort des Touaregs Kel Adrar.

2. Les conséquences de la révolte

La révolte dans 1l'Adrar a eu pour premier effet de
creuser encore plus la distance séparant le pouvoir
central des populations du nord du Mali . Une relation
de méfiance s'est imposée. Les Touaregs sont traumatisés
par la répression militaire (hommes et femmes emprison-
nes, hommes fusillés, briilés vifs,femmes v1olees, appro-
priées par les militaires, brimades, mépris, tentes
incendidées, bétail abattu ou volé, puits comblés, lea-
ders condamnes, familles exilées...). Le pouvoir central
quant a lui se méfie des populations insaisissables qui
proclament leur désir d'autonomie. Ainsi la région de
Kidal (1'Adrar) est déclarée zone d'insécurité 1nterd1te
aux étrangers; les fonctionnaires maliens y sont envoyés
par mesure disciplinaire; les Touaregs ne sont pas admis

3 1'Ecole militaire inter-armes de Bamako; les fonction-
naires touaregs sont systématiquement envoyés ailleurs

que dans 1l'Adrar.
Sur le plan économique, le troupeau des Kel Adrar
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a été détruit & prés de 40 pour cent pendant la répres-
sion; et le pouvoir ne manifeste aucune volonté d'inves-
tir dans 1'Adrar ou de le mettre en valeur; les rares
Puits qui ont été creusés dans la région sont réservés
aux militaires et interdits aux nomades touvaregs. A
partir de 1965, on regroupe a Kidal de Jeunes Touaregs
qui sont soumis a des "campagnes de propagande socia-
liste". Ces jeunes sont obligés de participer avec
enthousiasme & des manifestations pour le socialisme.
Ainsi, en 1967, 1le capitaine du Cercle de Kidal oblige

les jeunes Touaregs a défiler en criant le slogan : "Les
féodaux, nous marcherons sur votre dos". Le mdme crée i
Kidal wune "troupe théitrale", ou les ernfants touaregs

sont obligés de chanter en Bambara. Cette campagne de
propagande que 1les Touaregs sutissent avec passivité
dure Jjusqu'au coup d'Etat du 19 novembre 1968, qui
renverse Modibo Keita.

Le nouveau régime proclame la "réconciliation na-
tionale" et est plus souple pour les Touaregs. Ceux-ci
sont davantage représentés au niveau central, puisqu'il
Yy a plusieurs députés originaires de Kidal, Ménaka,
Asscnge, Tombouctou, Goundam et Gao. La représentation
au niveau du gouvernement est par contre pur-ement symbo-
lique (un ministre touareg).

De 1968 a 1971, il y a une succession d'années 2
bonne pluviométrie; les paturages reprennent et les
troupeaux s=e reconstituent. Certaines familles, qui
aveient fui vers Tamanrasset pendant et apres la
révolte, reviennent dans 1'Adrar. Mais cette reprise est
de courte durée. A partir de 1973 la sécheresse s'abat
sur le Sahel et précipite la destructuraticn des Kel
Adrar. Prés de 60 pour cent du cheptel est décimé, 1les
populations fuient dans trois directions:vers 1le sud
(Gao, Niamey, Kano), vers l'est (Agadez) et vers le nord
(Reggan, Tamanrasset). Les Kel Adrar ayant migré vers
Agadez et Niamey sort ramenés en 1974 par les camions de
l1'armée malienne. Par contre, parmi ceux qui ont fui
vers le necrd, beaucoup ont tendance & s'installer, 2
Tamanrasset surtout, mais aussi & Reggan et méme a Adrar
(Twat). Par ailleurs Tamanrasset devient un relais vers
la Libye.

En effet, 1la Libye er plein boom pétrolier durant
les années soixante-dix, va rapidement attirer une gran-
de partie de la jeunesse touareg du Mali et du Miger.
Le travail sur les chantiers garantit une certaine
aisance matérielle, qui permet a ces Jjeunes de subvenir
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aux besoins des familles, mais aussi de discuter de
leurs problémes et de leur avenir. En 1981 a lieu prés
de Tripoli un rassemblement qui débouche sur un début
d'organisation. Mais 1les relations avec le pouvoir
lityen évoluent rapidement, lorsque les Touaregs s'aper-
coiver.t qu'ils risquent d'étre manipulés et surtout de
servir de chair a czror; beaucoup d'entre eux sont en
effet envoyés au Liban en 1982.

Mais 1le plus dramatique ne réside pas dans ces
tentatives de manipulations (puisque les Touaregs réa-
gissent a leur maniére, en prouvant leur indépendance);
il est, croyons-nous, dans la chape de silence qui pése
sur 1les rapports entre Touaregs conscients qui essaient
de s'organiser en vue de poser leurs problémes et les
différents Etats qui les accueillent, silence entretenu
par le fait que ces Touaregs n'y ont aucur statut.

Cependant 1l'expérience libyenne a été pcsitive pour
les Touaregs maliens et nigériens, dans la mesure ou ils
se sont retrouvés,ol ils ont débattu de leurs problémes.
Ces rencontres ont permis de dépasser les cloisonnements
hérités de la tradition et renforcés par les frontiéres
étatiques.

Cette présentation de 1'évolution des Touaregs Kel
Adrar est une illustration du probléme de 1l'intégration
de sociétés fortement structurées, ayant de solides
traditions d'autonomie politique, au sein des Etats
modernes 1issus de la décolonisation. Beaucoup de pays
africains sont confrontés & ce type de probléme. Par-
tout les Etats continuent de rejeter les aspirations des
groupes que géne la trop forte rigidité des principes
sur lesquels reposent ces pouvoirs,

Conclusion

i Comment corclure, alors que les Kel Adrar sont
plus que jamais confrontés i un environnement hostile
qui 1les empécke re serait-ce que de se retrouver pour
débattre de leur volonté d'exister? Il y a d'abord 1le
probléme de la survivance d'une société dont le substrat
écologique est perturbé par la sécheresse et la déserti-
fication. La principale activité, 1'élevage, est forte-
ment compromise. Le développement d'une activité agri-
cole suppose un minimum d'investissement (irrigation,
hydraulique) dans l'infrastructure nécessaire au travail
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de mise en valeur des terres. Or les investissements
publics sor.t inexistants dans cette région. Se pose
ensuite la question du mode d'articulation et d'intégra-
tion de cette société 4 1'ensemble malien, tout en
gardant sa culture et sa personnalité. Ceci ne peut se
faire qu'en abordant la question avec le maximum d'ou-
verture, en prenant en considération les aspirations et
intéréts des Kel Adrar et des autres groupes touaregs de
la région.

Ainsi, au lieu de devenir un sujet de discorde ou
de pression, les groupes touaregs de la région pour-
raient servir de trait d'union entre 1'Afrique du Nord
et les pays du Sahel.
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Une étude attentive de l'histoire algérienne pro-
fonde, celle de la société dans toutes ses composantes,
et une observation non moins attentive du milieu villa-
geois ou j'ai vécu, m'ont conduit a4 cette conclusion
fondamentale :1'histoire de 1'Algérie, jusqu'a la veille
de la conquéte coloniale, n'a pas été celle d'une cen-
tralisation progressive.

Certes, il y a eu des forces, des facteurs qui ont
travaillé & 1'unification, i 1la centralisation; une
méme tendance vers cette unification , au sein des
dirigeants et parmi le peuple, a parfois existé, mais,
en dehors de 1l'oeuvre initiale de Massinissa qui a
commencé a rassembler autour de son autorité royale les
tribus éparses, en dehors de l'organisation urbaine
romano-berbére, qui s'étendit a une bonne partie du
pays, mais qui s'effondra au Ve siécle, en dehors
enfin du centralisme almohade mais qui se décomposa au
XIITe siecle, la société dans son ensemble diit s'organi-
ser elle-méme et assurer sa propre vie,

Le panorama fut le suivant : villes repliées sur
elles-mémes, tribus de sédentaires des plaines et des
plateaux soumises a 1la domination de chefs féodaux,
tribus nomades réfugiées dans le Sud, villages de séden-
taires des montagnes menant une vie civique autonome.

A partir d'une certaine période,le milieu du XIIIe
siecle plus exactement, (ainsi que nous aurons a 1'éta-
blir en détail dans notre ouvrage), ce sont ces forma-
tions particuliéres que sont les villes, 1les tribus et
leurs chefs féodaux, les villages et leurs djemdas muni-
cipales qui apparaitront au premier plan de 1l'histoire,
tout autant que les états faiblissants, si ce n'est plus
qu'eux a certains moments.

Dés lors, le rdle moteur qui avait pu €tre tenu a
certaines époques par l'autorité centrale, revint apreés
le XIIe siécle a ces entités sociales qui, elles,
duraient, assuraient la vie de leurs membres, mainte-
naient 1la production nécessaire : agricole, pastorale et
artisanale pour consommer, vendre et acheter, se défen-
daient, s'organisaient, et en fin de compte progres-

\\éaient.
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Et c'est ainsi que, partant de 1l'exemple de 1'Al-
gérie, je découvrais que 1'histoire des entités sociales
locales constituait 1'essentiel, 1la plus grande partie
de 1l'histoire algérienne et se confondait avec elle.

Mon point de départ était 1'histoire de la nation.
En 1950, quand je commencais a 1' étudier .et a réfiléchir
au probleme, je vivais dans la fiévre nationaliste qui
nous agitait tous.

La revendication nationaliste & laquelle nous adhé-
rions wmettait 1'idée de nation en téte des préoccupa-
tions, 1l n'y avait d'idéologie politique, de science
historique, que celles qui y aboutissaient.

Nous considérions 1'idée de nation comme un pos-
tulat sacro-saint. La nation existait, elle avait existé
depuis longtemps, depuis toujours, mais de savoir com-
ment elle est née, comment elle s'était formée et A
partir de quand, c'était une série de questions que les
convictions excessives de 1'époque ne permettaient pas
de poser. L'idéologie nationaliste, aprés avoir suscité
et généralisé 1'idée de nation, en vint cependant,
portée par sa logique interne, a étouffer ce que ce
concept ouvrait comme voies nouvelles vers la connais-
sance réelle, scientifique, de notre histoire qui, elle,
nous renvoyait une image autrement plus complexe et
plus vivante des destins du peuple algérien a travers
les &dges.

L'acquisition de 1l'indépendance politique nous
confrontait a un probléme nouveau : celui de définir un
peuple dont la richesse et la vigueur explosaient. En
bref nous devions savoir de quoi était tissée la réalité
de la nation algérienne.

C'est ce mouvement qui me porta & m'intéresser a
1'histoire des villages comme un des éléments de base de
1'histoire nationale.

Je débouchais dans l'histoire des villages sans
avoir quitté le domaine de l'histoire nationale. Voila
pourquoi j'ai cru devoir avancer le terme de civilisa-
tion villageoise, non pas dans le sens sociologique du
terme (en ce que toute communauté humaine qui a une
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organisation, des usages, une culture, est une civilisa-
tion) mais en raison de la dimension du rdle joué par
ces villages.

La formation en nation et le probléme
du sous-développement

La question posée par 1'évolution générale de 1la
société vers 1la vie nationale a pour soubassement les
problémes liés i l'organisation de cette société, i ses
antécédents, a son économie, a sa démographie, a sa
culture, a son environnement enfin, avec ce qu'il impli-
que comme influences extérieures, résistances et/ou
perméabilité et/ou adaptation & ces influences. La
nation n'est qu'un produit du jeu de toutes ces données
concretes, vivantes, particuliéres et qui se modifient
sans cesse.

Les progres peuvent avoir été lents, des périodes
de stagnation, de recul méme, peuvent entrecouper 1'évo-
lution. Le probléme historique de la formation nationale
se raméne donc a celui des causes, des facteurs de
développement, des causes des retards, des blocages qui
se perpétuent, des catastrophes historiques qui
surviennent.

Probléme du sous-développement a-t-on dit et dit-on
souvent. Cette notion du sous-développemeent, toute
moderne et tres actuelle, fut certainement un progrés
dans la connaissance, une nouveauté, un acquis dans nos
conceptions. Mais parce que cette notion est avant tout
politique, elle n'a de dimensions que celles que 1lui
conférent les impératifs immédiats, le souci de résoudre
les problémes du jour; parce que, sollicitée quotidien-
nement, devenue envahissante, elle finit par camoufler
la véritable étendue, 1la profondeur surtout du sous-
développement qui fut une grande cause aux grands
effets.

Car celui-ci va beaucoup plus loin que les causes
immédiates, que 1l'analyse des phénoménes récents si
importants soient-ils, fait apparaitre, un phénoméne
dans 1l'absolu, avant de 1'8tre dans 1le relatif, un
phénoméne qui s'installe d'abord dans la structure in-
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time d'une société, qui s'engendre et se perpétue 1lui-
méme, et que la comparaison avec une autre société plus
avancée met en évidence.

La notion politique du sous-développement peut
ainsi se résumer : étant donné que par le jeu des rela-
tions économiques, sociales, culturelles, politiques,
juridiques, une société universelle a surgi aux XIXe et
XXe siécles, que les moyens modernes de transport et de
communication consolident chaque jour davantage, il faut
tenir son réle, soutenir la concurrence, s'élever au
niveau des autres nations développées. Puisqu'il faut a
la fois vivre et .survivre, 1la nécessité s'impose d'étre
le mieux armé dans cette compétition universelle.

Quoique la vie et les destinées des peuples soient
devenues interdépendantes, les différences entre leurs
niveaux de développement apparaissent comme une donnée
fondamentale.

La prise de conscience de ces différences a d'abord
été politique, car d'emblée a été posée la question de
savoir qui était responsable de ces différences, et a
qui incombait 1la charge de les niveler dans 1l'intérét
méme de chaque nation, puisque la société humaine est
condamnée a4 €tre universelle.

A ces questions il fallait des réponses, immé-
diates, car des positions devaient étre prises dans 1la
pratique, dans les discours politiques, dans les confé-
rences internationales, dans 1l'idéologie, dans la propa-
gande aussi. Ainsi la pensée politique se trouvait en-
trafnée par une époque de décolonisation accélérée,
d'éveil en chalne de pays jusque 13 dominés et qui se
haussaient a la vie indépendante en montrant ardeur et
exigences.

Dans le débat qui s'est instauré a cette époque, et
ol interviennent aussi bien les hommes politiques que
les chercheurs (historiens, géographes, économistes,
universitaires ou non), dominait 1l'idée que 1le sous-
développement était un phénoméne relativement récent,
qu'il résultait de 1l'expansion européenne consécutive a
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la révolution industrielle et de son corollaire, 1la
colonisation, de 1la division du monde en puissances
dominantes et peuples dominés.

La politique est action et la science politique, qui
la sert, a besoin tout de suite d'un matériau directe-
ment utilisable et percutant. Elle va d'abord vers ce
qui frappe le plus le sentiment, 1'imagination et 1l'es-
prit du plus grand nombre : les grands événements pré-
cents, les révolutions, les guerres, les bouleversements
qui viennent de s'accomplir, qui tous ont marqué les
mentalités et surtout déterminent 1la dialectique du
présent, les problémes du jour.

Mais si tel est le premier mouvement de la pensée
politique, trés vite elle découvre devant elle un vide,
des interrogations, des impasses, car tout ne peut s'ex-
pliquer par les grandes mutations que les peuples
viennent de vivre ou vivent encore, si impressionnantes
soient-elles. Il faut descendre plus bas dans le temps,
aller plus profondément dans l'analyse des faits, des
structures, des mécanismes de base. Dés lors la politi-
que a besoin de la sociologie, de 1l'ethnologie, de
1'économie, de 1' histoire.

Ol en sommes-nous actuellement? La pensée politique
que aprés avoir posé des problémes, ne les a toujours
pas résolus dans toutes leurs dimensions. Elle s'aper-
goit de ce manque parce que précisément la pratique méme
a révélé combien peu nous connaissions ces peuples sur
lesquels nous voulions agir, combien tout ne trouve pas
réponse dans les conséquences de 1'expansion européenne,
et que des déterminismes trés anciens continuent de
peser. ,

Le sous-développement, 1la question générale de 1la
stagnation de certaines sociétés au cours de 1'histoire,
concerne plus spécialement les pays dits du Tiers Monde
(pour user d'un terme commode et courant, méme s'il
n'est pas exempt d'imprécision et de confusion).

Depuis quelques années l'histoire des sociétés du
Tiers Monde a été revouvelée par des chercheurs aussi
bien africains et asiatiques qu'européens ; 1la question
du sous-développement a été certainement une des causes

b

déterminantes de 1'intérét porté i cette discipline.
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Cette histoire plus approfondie qu'auparavant,
mieux connue, a montré que les causes de stagnation sont
trés anciennes et ne tiennent pas toutes au phénoméne de
l'expansion européenne (sous la forme coloniale ou la
forme de domination indirecte) des trois derniers sié-
cles, que les pays du Tiers Monde ont connu des formes
spécifiques de féodalisme a tremplin tribal ou étatique,
qui, loin de servir de base a2 un développement des
villes et méme de 1'Etat (comme ce fut le cas du féoda-
lisme domanial européen), ont au contraire asservi les
villes et détruit des Etats déja existants.

En résumé, dans les pays du Tiers Monde, le rapport
féodal s'étendait, sans se détruire ni méme se modifier,
a4 ce qui n'était pas féodal (la ville, 1l'Etat ou 1la
tribu indépendante produisant pour elle-méme) extension
qui, loin d'étre un- progrés, était en réalité un recul.

La méme histoire enseignait que, par le fait du
féodalisme et de sa persistance, du faible développement
des techniques , les citadins n'ont pas joué un rdle a
la mesure de leur position dans 1'économie et la socié-
té, que les masses rurales pourchassées et exploitées
avaient tendance a s'isoler pour se protéger contre
l'exploitation, de sorte qu'en définitive aucune des
catégories ou classes sociales susceptibles de provoquer
une évolution positive, ne pouvait s'y investir.

D'une part les techniques, demeurant stationnaires,
n'appelaient a aucune ouverture et d'autre part, 1le
producteur effectif n'avait pas d'épargne et le possé-
dant (chef féodal et chef militaire ou fonctionnaire
d'Etat) ne voyait , pour augmenter ses revenus, de
procédé plus simple que celui d'augmenter 1'impdt ou les
prélévements de toutes sortes.

Quand on suit de prés le spectacle de nos destinées
dans le passé, on ne peut manquer d'étre frappé par ces
faits aussi importants, qui révélent 1'état réel de
notre société depuis le Moyen Age. Les efforts de cette
société pour surmonter ses problémes, mais aussi les
handicaps et les catastrophes qu'elle a connus, prennent
rang dans la série des causes de nos problémes d'aujour-
d'hui.
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Dans 1'exposé historique qui va suivre, nous aurons
a examiner tous ces aspects, mais nous tenons i dégager
ici d'emblée 1'idée essentielle qui anime notre propos :
le sous-développement a des origines lointaines, des
racines profondes.

- L'opinion que 1'expansion européenne, conséquence
de la révolution industrielle, est le principal facteur
qui a empéché les pays d'Afrique et d'Asie d'évoluer par
eux-mémes, n'est pas fausse, mais elle est sommaire,
incompléete, elle est loin de tenir compte de toute 1la
richesse des enseignements de 1l'Histoire.

Ce n'est pas au XIXe siecle que 1'Europe a commencé
de conquérir le monde, mais déj dés la fin du XVIe
siécle, avec la découverte de 1'Amérique (1492) 1l'arri-
vée de Vasco de Gama aux Indes (1498), 1la diffusion du
livre imprimé et des techniques nouvelles de la Renais-
sance.Pour 1'Afrique du Nord, 1'état actuel des connais-
sances nous autorise a reporter aux XIIe et XIIe
siécles les débuts de l'offensive européenne vers les
rives méridionales de la Méditerranée.

Pourtant, au XVIe siécle, ni au XIIIe, ni méme,
dans une certaine mesure, au début du XIXe siécle, les
pays d'Afrique ou d'Asie (et plus particuliérement ici
1'Afrique du Nord), n'étaient ni moins riches économi-
quement, ni surtout moins forts sur le plan  militaire
que les pays d'Europe.

I1 faut donc expliquer pourquoi l'empire almohade,
au sommet de sa puissance, a pu perdre en 1212 la ba-
taille de Las Navas de Tolosa, qui permit aux deux
royaumes espagnols de Catalogne et d'Aragon de diriger
leur action vers le Maghreb,

- pourquoi la pénétration des Catalans en Afrique,
d'abord pacifique et commerciale, revétit parfois un
caractére militaire et se solda, en tout cas, par des
traités qui 1livraient l'exploitation des douanes des
principaux ports africains aux Espagnols (puis aussi &
des Frangais et a des Italiens),

- pourquoi les nations chrétiennes riveraines de la
Méditerranée s'adjugeaient des priviléges en terre
d'Afrique a partir du XIIIe siécle toujours, et ces
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nations entretenaient des ambassades permanentes & Mar-
rakech, Tlemcen, Oran, Bougie et Tunis et mettaient a la
disposition des souverains africains des milices de
soldats pour leur protection, véritables "coopérants"
avant l'heure, par 1l'intermédiaire desquels s'opérait un
authentique transfert vers l'Europe des richesses créées
en Afrique,

- pourquoi des concessions de toutes sortes
étaient consenties "librement" par les sultans et les
chefs féodaux locaux, préoccupés de revenus financiers
immédiats, en partie ou en totalité au profit de leurs
caissettes personnelles,

- pourquoi le pouvoir turc, aux XVIIe et début du
XIXe siécles, eut recours aux mémes procédés.

Tout cela a pour effet direct de partager avec des
nations étrangéres le monopole du commerce extérieur,
ainsi rendu déficitaire au détriment des états maghré-
bins qui, en général, livraient des matiéres premiéres
(blé, cuir, cire, coton, laine, sel, fer, cuivre, or ),
en échange de produits finis (vétements, céramiques,
armes blanches ou a feu, outils de toutes sortes).

Sur les importantes exportations de céréales,
d'huile et de fruits secs, les représentants européens
dans les ports et les principales places commerciales de
l'intérieur (comme Tlemcen) récupéraient par le systeme
de 1'affermage des douanes une part des revenus.

Ainsi faut-il prendre le probléme du sous-développe-
ment dans sa véritable dimension historique, dans toute
son étendue.

I1 concerne 1l'économie, non pas seulement la pro-
duction mais la fagon de produire, 1les structures so-
ciales de base, les institutions politiques supérieures,
les techniques, les connaissances et les systémes de
leur acquisition et de leur transmission, 1la culture,
celle du peuple et celle des élites, les mentalités, les
habitudes et les traditions...

Si 1'Europe a entamé sa progression depuis le XIIe
siécle, c'est parce que quelque chose se modifiait a
ltintérieur, d'abord dans les mécanismes économiques et
culturels de base et dans les institutions inférieures,
les villes, les villages, les domaines féodaux méme.
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Cette progression fut lente, voild pourquoi elle
demeura longtemps imperceptible et n'inquiéta personne
durant des siécles, jusqu'au jour ol elle se manifesta
publiquement et effectua dés lors des pas de géants.

Est-ce que quelque chose aussi se modifiait chez
nous et, si oui, dans quel sens ? Qu y a-t-il eu stagna-
tion et pourquoi ? Et cette stagnation s'est-elle éten-
due a tous les domaines, & toutes les couches de 1la
société ?

Dans les réflexions qui précédent, nous avons tracé
a grands traits, les retards que déji, A partir du XITe
siécle, nos sociétés, sur le plan de leur organisation,
accusaient par rapport aux sociétés environnantes du
Nord de la Méditerranée, avec lesquelles, par le déve-
loppement des echanges et la naissance de 1l'esprit et de
la volonté de conquéte, elles entraient forcément en
compétition.

Si, antérieurement au XIIIe siécle les grands Etats
fatimide, ziride, hammadite, almoravide, almohade
surtout, ont pu maitenir des formes d'organisation poli-
tique relatlvement trés solides pour 1'époque et promou-
voir des économies prospéres, il n'en sera pas de méme
par la suite.

Les politiques pratiquées par les Etats suivants :
abdelwadide, mérinide, saadien, hafside puis turc, iront
d'échec en échec ; 1leur emprise réelle sur les popula-
tions s'amenuisera peu a peu ; leur puissance et leur
organisation se reldcheront, érodées par les luttes
intérieures du pouvoir contre son propre peuple, les
divisions intestines et les guerres i 1l'extérieur.

Cet état de fait eut singuliérement pour consé-
quence que le seul développement possible, 1l'effort
productif, 1l'esprit de création, se réfugiérent dans le
monde rural, plus précisément dans ces petites unités
que sont les tribus et les villages indépendants de
sédentaires, qui échappaient peu a peu au pouvoir féodal
local ou au pouvoir d'Etat.

Ces unités constituaient certes des cadres étroits,
mais qui s'étendront avec le temps ; elles étaient en
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tout cas les seules capables, en échappant partiellement
ou totalement a 1'impdt sous toutes ses formes, en
s'organisant elles-mémes, en produisant et en travail-
lant par elles-mémes et pour elles-mémes, de créer, du
moins pour elles-mémes, 1les conditions d'un développe-
ment interne réel, dans les domaines les plus divers :
agricole, artisanal, social, voire culturel.

C'est que ces tribus et villages avaient accédé 2
une vie indépendante ou semi-indépendante sans s'abs-
traire ou s'isoler du reste de la société, avec lequel
les échanges commerciaux, 1les relations culturelles,
étaient incessants parce que nécessaires. Elles pou-
vaient se permettre de n'avoir en vue que leurs intéréts
propres, n'accordant de concessions que moyennant des
avantages équivalents. En elles, le travail n'était pas
aliéné, les individus qui les composaient n'étaient ni
esclaves, ni serfs, ni méme sujets, leur vie s'animait
de 1leurs projets car ils étaient maftres des richesses
qu'ils pouvaient créer.

Le probléme du sous-développement et de la stagna-
tion n'est donc autre que celui des facteurs intrin-
séques d'évolution d'une société. Ces facteurs qui font
que cette société évolue vite, lentement ou pas du tout;
ils concernent toutes les formes, tous les domaines de
l'activité humaine.

Tizi-Ouzou
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LA PAROLE COUPEE
Remarques sur 1'éthique du conté

Abdallah Bounfour

"Je ne sais plus, continua-t-il, s'il mit a exécu-
tion sa menace de me jeter dans le puits. Mais, Jje ne
pus m'empécher de penser au récit de Joseph que j'étais
en train d'apprendre par coeur a 1l'école coranique."

Certes, chaque culture a ses récits cardinaux. Dans
l'aire islamique, 1l'histoire de Joseph est plus que
cardinale. Elle est la préférée, dit-on, du Prophéte
lui-méme. Elle fut reprise, traduite, adaptée dans tou-
tes 1les langues autres que l'arabe coranique tel le
persan et le berbére. On lui a méme imaginé des conti-
nuations. La culture berbére (1) a ses propres récits
cardinaux dont l'histoire de Hammu u Namir (2) dont je
propose une lecture.

Le texte de base est un poéme de 115 vers en dia-
lecte tachelhit. L'objet de mon analyse est simple : il
s'agit d'un exercice de lecture focalisé sur la question

. de la valeur éthique.

Deux espaces, deux systémes de valeurs

Au commencement du conte, une scission spatiale.
D'un c6té l'espace sacré, de 1l'autre l'espace profane.
Hammu est un jeune homme qui fréquente la mosquée et y
apprend la parole de Dieu sous la direction d'un taleb
exigeant et intraitable. Ce dernier réprime sévérement
deux traits de Hammu : c'est un coureur de plaisirs
(ahwaway) et un amateur de la parure du corps; ses mains
sont toujours teintes de henné. Méme si cela se passe a
son insu : c'est une (ou plusieurs) femme (s) invisible
(s) qui le pare(nt) la nuit -,il est ahwaway (3) donc un
Jouisseur. C'est en tant que tel que cette/ces femme(s)
mystérieuse (s) est / sont attirée (s) par 1lui.



Deux espaces donc ou se nouent deux types de rela-
tions : la relation autoritaire - maitre/disciple et
parents/fils - et la relation amoureuse - l'amant /la
maftresse.

Ces relations sont fondatrices de valeurs. Les
filiations biologique et spirituelle fondent 1'identité
de Hammu : il appartient & une famille et & une
culture ; mieux, il est inclus en elle et y tient une
place, celle de tous les fils et de tous les écoliers du
clan. Cette identité 1l'appelle a la fusion dans le
groupe. C'est une identité holiste. L. Dumont (1983 :28-
29) insiste sur le fait que les aspects et les facteurs
non individualistes dans 1'idéologie contemporaine vien-
nent "de la permanence, ou "survivance" d'éléments pré-
modernes et plus ou moins généraux - telle la famille.
Dans cet espace donc, tout est "pergu a la lumiére de la
relation de 1l'individu & Dieu et de son concomitant, la
fraternité de 1'Eglise" qui est ici, on s'en doute, la
mosquée et la famille. L'identité holiste favorisera
donc les valeurs communautaires, particuliérement celles
de Dieu et du clan. La relation amoureuse telle qu'elle
est présentée par le conte s'oppose radicalement a la
premiére. Elle favorise la parure et le plaisir profane.
La beauté physique et les soins dont elle est 1'objet
font d'elle une valeur positive dans cet -espace.
L'amour, son corollaire, l'est aussi. Cette relation met
l'accent sur une attention a soi et a l'autre dans 1la
mesure ou désirer l'autre impose qu'on soit soi-méme
désirable par 1lui. Le souci de soi est un souci de
l'autre. Hammu régle sa conduite, non pas a partir d'un
statut donné une fois pour toutes "mais & partir d'un
"réle relationnel" a 1l'égard de Tanirt, la femme aimée.
Pas de fusion donc, mais une identité individuelle et
relativiste.

Une scission spatiale, ai-je écrit. Mais aussi une
scission dans l'ordre de la conduite. Et c'est de cela
que je m'occuperai dans cette lecture. On peut me rétor-
quer que Jje ne fais que reprendre 1'éternel probléme
philosophique du rapport de l'individu et de la société.
Certes, mais on m'accordera au ftoins ceci : par cette
analyse, je pointe le lieu d'ancrage des catégories de
la lecture & savoir la philosophie. Mon conte serait
donc un conte philosophique (4).
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Masculin / féminin

La scission spatiale est redoublée, bien siir, par
la scission sexuelle. Le sujet placé dans 1l'espace sacré
est un homme. Hammu, en tant que jeune homme, lui doit
soumission. C'est 1le modéle qu'il devrait reproduire,
répéter. Les conseils du taleb & 1'intention de Hammu
sont d'une clarté radicale. Dans l'espace du sacré, le
sujet ne se laissera pas abandonner au sommeil profond.
Chacun sait que c'est le royaume ol Satan peut nous
abuser ; on peut réver c'est-a-dire que Satan nous fasse
des suggestions séductrices (5). Le sujet se contentera
d'un sommeil léger. C'est un un sujet vigilant, voire
tendu. I1 a de soi une surveillance sans reliche, parti-
culiérement sur son corps et ses désirs. c'est 1a que
vient se placer toute une éthique de la pureté physique
et spirituelle. Le souci de soi du sujet placé dans
l'espace sacré est une surveillance, voire une sublima-
tion, de ses tendances individualistes. L'éthique de ce
sujet est une ascése. C'est un sujet ascétique. C'est ce
que dit le texte avec une parfaite transparence: a'iyyal
signifie virilité ; c'est trés exactement 1'équivalent
du mot arabe imru'un dont dérive muru'a (virilité).

Or, Hammu ne se comporte pas en homme viril, non
parce qu'il se dévirilise en mettant du henné (Mounlr,
S. 1976 :4) mais parce qu'il ne domine pas sa passion et
s'abandonne facilement au sommeil 1le plus profond. De ce
point de vue, le mot ahwaway, jouisseur, est le concept
du sujet placé dans l'espace des plaisirs, un sujet
hédoniste. La figure de ce sujet est Tanirt. C'est
d'abord une femme. Le sujet hédoniste est féminin mais
un féminin libre, délié de tout contrdle c'est-a-dire
placé dans l'espace des plaisirs. Ensuite, c'est une
femme aérienne et non engluée dans la glaise terrienne.
La femme ailée qui, d'un coup d'aile, peut atteindre
l'objet de son désir (6).

Deux espaces, deux éthiques et dewx sujets. Aucun
n'est valorisé ni dévalorisé. Le conte plante le décor
et ne juge pas. Pour le moment, le conte ne montre pas
toutes ses cartes : il garde en réserve son éthique
propre.

La femme ailée

Le mot Tanirt est problématique. On ne le trouve
dans aucun dictionnaire de la Tachelhit. Néanmoins, on
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trouve dans le dictionnaire de Jordan anir (antilope).

De Foucauld, quant a lui, apporte plus de rensei-
gnements. Deux mots enir dont 1'un a une dérivation en
anir (tanirt) et 1'autre anir uniquement. Dans le pre-
mier cas c'est 1l'antilope ou, dans 1le langage poétique,
la Jjeune femme. Dans le second, c'est la bougie, 1la
chandelle, ou la lampe : tout ce qui peut éclairer. Du
point de vue de la langue, c'est le sens animal (anti-
lope) et humain (jeune femme) qui est pertinent. Mais
toutes les variantes du conte ainsi que les exégéses des
poétes retiennent 1'idée d'un étre surnaturel. Que ce
soit une fée (Justinard et Galand Pernet) ou un ange,
lmalayka (Laoust et Stumme), cet étre est féminin et
ailé. En d'autres termes, c'est un &tre ambigu.

D'autre part, 1'idée de lumiére (7) suggére une
interprétation mystique : la lumiére qui guide.

De plus, Tanirt pare le jeune homme avec du henné.
Que la parure valorise le corps et le rende séduisant et
désirable, il n'y a pas 1l'ombre d'un doute, mais l'uti-
lisation du henné introduit une double équivoque : 1la
parure au henné est féminine (8),cependant un étre 1ége-
rement tatoué est l'indice d'une volonté de purification
et de protection. En effet, 1le henné, comme le basilic
dans la tradition populaire marocaine, est une plante du
paradis, d'ou son pouvoir purificateur et protecteur.

Ambiguité du nom et de la substance de la parure,
tout porte a faire de Tanirt un personnage plus qu'équi-
voque. Néanmoins, n'oublions pas que le taleb, sujet
ascétique, rejette le henné et ceux qui en mettent comme
impurs. Le henné est souillure donc. Aucune ambiguité de
ce point de vue. A moins que la souillure soit récupéra-
ble, c'est-a-dire que 1le henné soit lu par 1le taleb
comme le signe d'un rapport hors normes du jeune homme.
On sait, en effet, que dans une variante, Hammu ment au
taleb et a sa mére. Au premier, il dit que c'est sa mére
qui lui met du henné, a cette derniére il dit que c'est
le taleb (9). Le conte présente le henné comme un indice
d'affection des adultes pour Hammu. Or, que veut 1' &tre
affectueux a 1'égard de quelqu'un? Surveiller sa pureté
et le protéger. Le henné remplit, dans cette variante,
sa fonction orthodoxe. Il reléve de 1l'espace sacré.
Tanirt, personnage plein d'équivoque. Elle partage avec
Hammu quelques traits.
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L'impensable et 1'innommable

Tous les deux sont séparés de leur espace: Tanirt a
quitté 1le ciel pour la terre et Hammu la mosquée et sa
famille pour la suivre. Attirés 1l'un vers l'autre, sé-
duits donc, ils tentent de réaliser leur désir. Mais ou?
I1s vont se joindre dans un espace secret: ni ciel ni
terre. La conjonction du ciel et de la terre n'a pas de
nom. Littéralement, c'est innommable. Pourquoi? Car hors
des valeurs de l'espace sacré seul habilité a nommer.
Mieux : cette conjonction s'est faite dans la confusion
des espaces ; par leur déplacement, Tanirt et Hammu
confondent tout dans la conjonction de leur désir. C'est
cela aussi l'innommable : jouir dans la confusion des
valeurs holistes et individualistes. Autant dire que
cela est impensable. Le conte le dit expressément: en
chassant Hammu hors de son regard, 1le taleb fait enten-
dre ce qui, pour lui, est insoutenable.

Sujet déplacé, Hammu est une blessure pour le re-
gard du sujet ascétique (10) ; son autre impensé est
impensable. En d'autres termes, 1'éthique individualiste
est 1le point aveugle, pour ainsi dire, du sujet ascé-
tique. Pour ce dernier, 1'individu est une place parmi
d'autres .et semblable a d'autres dans 1l'espace ascéti-
que. L'individu ainsi placé ne peut, par sa volonté
propre, se déplacer dans cet espace sans risque d'étre
un sujet déplacé. Le principe de placement dans cet
espace consiste, répétons-le, i limer son désir pour
qu'il se confonde avec le désir des autres c'est-a-dire
dans 1'autre qui disparait en moi. En un mot, la fusion.
Je ne peux m'empécher ici de reprendre une expression de
Cioran pour caractériser cette éthique ascétique : "Pen-
ser contre soi" (1956 : 10). Le sujet ascétique pense
toujours contre son moi, son désir et se fond dans
1'Autre.

En revanche, Hammu, sur les traces de 1'objet de
son désir se sépare de son clan, du taleb. Il refuse
d'étre un sujet ascétique, de répéter ce sujet. C'est ce
refus qui le définit comme scindé. Ce n'est donc pas un
hasard si 1la scission est impensable dans l'espace de
1'éthique ascétique. Lieu de la fusion, il ne peut voir
dans la scission et la séparation qu'une chute, une
souillure (termes théologiques) voire une disjonction
d'avec l'ordre fondateur, 1'Un-pensable. Cette disjonc-
tion, on le sait, a permis 1'élaboration du sujet indi-
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vidualiste moderne en passant par le monothéisme et
l'intériorisation de 1'Un-pensable.

I1 n'est pas étonnant, dés lors, que la femme soit
crainte : par définition, c'est le sujet séparé par
excellence. En effet, le mariage la sépare de son clan
et l'inclut, pour qu'elle s'y dissolve, dans le clan de
son mari. En méme temps, cette dissolution risque de ne
pas se faire: "étrangére", "magicienne", elle sera
tentée de séparer son mari de son clan. Personnage
fragile et menagant, la femme reste impensable comme Un.
Elle est au moins double.

Justement, Tanirt est cette figure de 1la femme:
séparée et séparatrice. L'espace innommable n'est rien
d'autre que cet espace ol cette double coupure a 1lieu.
La maison haute, tigemmi izlin (11), ou Tanirt s'est
enfermée, n'est pas localisable. A proprement parler,
c'est un non-lieu et figure l'impossibilité de penser la
double coupure. La hauteur dont il est question est
entre ciel et terre, certes, mais rien d'autre ne vient
le définir sauf ceci : c'est un non lieu secret entre
les deux amants.

La mére-sorciére

Que 1la mére de Hammu intervienne dans 1la maison
haute pour en détruire les sept portes ne nous étonnera
pas. Nous comprenons que, pour intervenir dans un espace
innommable et souillé, il faut un agent adéquat. La
femme est 1la pour la sale besogne. Etre impur -n'ou-
blions pas que les menstrues sont la marque concréte de
cette impureté-, elle évolue facilement dans cet espace.
Mére, elle a sa place dans l'espace de la loi. Elle est
médiatrice au sens propre du terme.

Pour que cette intervention soit possible, le conte
avait besoin de faire partir Hammu a la chasse un ven-
dredi. Double crime: il s'adonne aux plaisirs le jour
requis pour deux devoirs fondamentaux. Vendredi est le
jour ou a lieu la seule priére communautaire non conjon-
cturelle; c'est aussi le jour de l'union de 1l'homme et
de 1la femme. C'est, dit-on, un vendredi que les pro-
phétes ont épousé leurs femmes: Adam et Eve, Joseph et
Zulayha, Mahomet et Khadija puis Afcha (12). Cette dou-
ble erreur est aggravée par l'objet équivoque de 1la
chasse: il veut chasser les gazelles, iznq'ad (13). pour
que son plaisir soit parfait. On insiste donc sur 1'Hé-
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donisme de Hammu. Rien ne peut l'arréter. Il dépasse
toutes les limites, ibasl. D'ou l'intervention de 1la
mére.

Elle est vieille, ma'guza, et violente: elle casse
les sept portes de la maison haute avec une pioche (14).
Dans toutes les versions du conte, sauf dans la mienne,
la visite impromptue de la mére a laissé la maison
pleine d'eau, particuliérement la chambre de Tanirt.
Hammu fut obligé de nager pour arriver auprés d'elle.
D'ou vient cette eau? Peu importe. Que fait-elle 1a
plutdt? On sait que le critére favori des califes pour
détecter, parmi les femmes, les sorciéres consistait 2
jeter 1les accusées dans un bassin plein d'eau. Celles
qui ne se noient pas, sont alors exécutées comme coupa--
bles de sorcellerie. On ne nous dit pas, ceci entre
parentheses, si on secourait les autres ou si on arri-
vait trop tard.

Puisque Tanirt ne s'est ne s'est pas noyée, elle
est donc une sorciére. Serait-ce le message laissé par
la mere 3 1'intention de son fils? Mais la mére non plus
ne s'est pas noyée. Toutes les deux sont donc, 1légale-
ment, des sorciéres.

Voici néanmoins, 1le portrait-robot de la femme-
sorciere: elle est vieille (ma'guza), de couleur grise,
les yeux bleus, 1les sourcils joints, les cheveux épars,
et la bouche ouverte vomissant du feu. C'est ainsi, en
tout cas, que Salomon -Le Salut de Dieu soit sur 1lui-
l'a rencontrée (15). Elle porte plusieurs noms suivant
les régions du Maroc. En Berbére, on la nomme jedda,
grand-mére, ou ttab'a, celle qui poursuit. Il n'est pas
inutile de citer ce que Doutté (1984 :113) citant une
amulette, en dit:

"... Je vais vers la fiancée, je noue les pans de
ses’ vétements et je porte malheur aux jeunes époux;
ensuite je vais vers l'homme, je bois son sperme épais
et Jje ne lui laisse qu'une liqueur sans force et sans
épaisseur qui ne fécond point, et 1l'on dit: "Un tel est
impuissant". " '

Non seulement elle est la terreur des enfants nés
mais aussi des enfants a naftre. Elle est celle qui
entrave le désir d'enfant. On sait qu'une jeune mariée
qui accouche d'un enfant, de sexe mile de préférence,
Jouit d'un prestige extraordinaire auprés de son mari et
des hommes du clan de ce dernier. Qui peut en étre
Jaloux ? Les autres femmes. Tout ceci peut faire enten-
dre que le conte désigne la mére comme sorciére.
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Vérité de la loi et vérité de l'exces

Dans une des versions du conte, Tanirt reproche a
la mére son empressement a percer le secret: "Dans peu
de temps, j'allais sortir partager avec toi les repas,
lui dit-elle." Son empressement a tout remis en cause.
Dans 1la version Roux, Tanirt ne peut supporter que les
femmes du clan de Hammu ainsi que les gens de la mosquée
(les hommes) aient connaissance de son aventure amou-
reuse. Pourquoi? Les femmes sont les gardiennes des
valeurs du groupe dont celle, par exemple, de la pureté
virginale des femmes avant le mariage. Quant & la mos-
quée, elle a la figure de la loi, celle qui est & l'ori-
gine de l'institution du mariage. Gihiz écrit:

"N'étaient la pénible épreuve qui nous est imposée
par l'interdiction de 1'illicite et la permission d'user
(seulement) de ce qui est licite, 1la nécessité d'épar-
gner aux enfants les confusions provenant de la commu-
nauté des épouses et de faire revenir les héritages aux
mains de ses descendants, aucun homme n'aurait plus de
droits qu'un autre sur un femme quelconque, de méme
qu'un troupeau n'est pas plus fondé qu'un autre a paitre
aux endroits ou la pluie est tombée, et le régime (en
vigueur) serait celui que pratiquent les Zoroastriens
qui disent: "A 1l'homme appartiennent, parmi les femmes,
celles qui sont les plus proches de lui par la parenté
et d'autres liens." Cependant, le devoir religieux est
né pour mettre les hommes a 1'épreuve et il a limité la
liberté comme cela s'est passé pour les grains que
peuvent manger les enfants d'Adam et tous les animaux, &
lt'exception de ceux qui sont soumis & une interdiction"
(:123) (c'est moi qui souligne).

La religion est fondatrice d'un ordre y compris
dans le commerce entre les femmes et les hommes. Les
deux instances de la loi -la mosquée, les femmes ma-
riées- sont les gardiennes de cet ordre et ne peuvent
supporter ce qui peut y introduire 1le désordre. Le
regret de Tanirt quant a l'empressement de la mére ainsi
que les reproches qu'elle fait & cette derniére montrent
bien qu'il y a une différence entre les deux amants:
l'une, Tanirt, aspire a l'ordre alors que Hammu, par son
excés (ibasl), a attiré le malheur sur eux. Tanirt, en
effet, grace a l'enfantement peut se réintroduire dans
l'espace sacré et y ramener son amant devenu pére et
mari. Mais 1l'excés de Hammu dans les plaisirs a tout
remis en cause. Tanirt est un sujet dont l'horizon est
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le placement: de séparée, elles aspire a la fusion dans
le clan. En cela, elle est femme. Mais le forgage (16)
de Hammu fait barre sur ce projet. Tanirt parie sur 1la
vérité de la loi alors que Hamm parie, du moins c'est
le sens de sa ~onduite, sur celle des plaisirs. Tanirt
est claire la-dessus: en réponse i l'injure -timzlit,
femme perdue- de la mére, elle invoque le destin. Elles
parlent un langage commun. Tanirt était sur la voie du
repentir. D'innommable, 1la chambre haute, devient la
stase dans un parcours initiatique conduisant vers 1l'es-
pace ordonné par la mosquée et les femmes marides c'est-
a-dire placée dans l'ordre de la loi.

Pendant ce temps, Hamm est ailleurs, a la chasse.
I1 se divertit au sens pascalien du terme. Il ne sait
pas que la rupture approche.

Le récit suspendu

Tanirt s'en va donc et abandonne Hammu orphelin
d'amour. Plus que jamais solitaire, plus que jamais
orphelin, 11 quitte définitivement sa famille 3 la re-
cherche de sa maitresse; c'est en réunissant son clan
qu'il annonce son départ. Au lieu donc de retrouver son
fils, la mére n'a fait que le renvoyer davantage dans
l'espace de 1l'errance, a la recherche d'une étrangére,
timzilit. Ce départ la désigne elle-aussi comme étran-
gére car elle perd ce qui justifiait sa fusion au groupe
son fils. En voulant donc le garder, pour elle et son
clan, elle s'en sépare et, malgré elle, le rend a
l'autre étrangére. De ce qui lui arrive, elle ne dit
rien. Sa parole est coupée.

Quant a Hammu, 1la rencontre de l'oiseau amical va
le sauver. Néanmoins, il va se mutiler doublement: en
sacrifiant son cheval et sa fortune puis en se coupant
le bras.

Tuer son cheval, c'est littéralement se dévirili-
ser. Le conte le dit: Tiwit rrzelt-nt, "Tu as emporté ma
virilité." En second lieu, il se détache de tous les
signes de noblesse et de richesse en les jetant par
terre: les armes, 1l'argent, les parures et la soie. LA
encore, ce dépouillement, pour retrouver l'objet aimé,
le détache du monde. On peut y voir un voeu de pauvreté.
Mais, on peut simplement y voir une autopunition: il se
débarrasse de ce qui a causé la séparation. Aimer une
fille ailée, une femme paradisiaque n'est pas un événe-
ment quotidien, surtout dans le royaume des terriens.
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Quand c¢a arrive, il faut savoir en mourir. Le Hammu de
mon récit en sort manchot. Dans tous les cas, c'est un
pacte de sang. Il faut en verser. Et Hammu de sacrifier
son bras pour nourrir sa monture. On retrouve donc al-
Bordq en ascension avec, sur son dos, Hammu. Le trdne de
Dieu, dit la croyance populaire, se trouve au septiéme
ciel. C'est 1a que les deux amants vont se retrouver. En
faisant le sacrifice de son bras, Hammu répond aux
protestations de sa monture: zzenzm awal,accomplie 1la
parole on méne le contrat a son terme.Quel contrat? la
qualité de la nourriture? J'y entends ceci: sauve 1la
parole, donc le récit. Pourquoi "sauver"? Parce que le
récitant en a déja trop dit. D'ailleurs, quatre vers
plus loin, le récit est suspendu.

On ne nous racontera pas la fin de 1l'histoire. Le
récitant a pris le parti de la résumer pour nous: Hammu
retrouve Tanirt au septiéme ciel. Il 1'agrée et il agrée
ses parents. Comment s'est faite cette jonction des deux
espaces? On n'en saura rien. On retiendra que l'homme de
l'exceés est retombé ici-bas, dans l'ordre de la mosquée
et des femmes placées. Tanirt est l'agent de cette
"rédemption" (17). En d'autres termes, si la mosquée est
la métaphore de Dieu, la femme est le chemin qui y méne;
chemin détourné, escarpé et difficile mais obligé. Qui
peut encore en douter?

Notes

1) Je n'aborderai pas ici la question du rapport de
cette culture avec l'islam ni celle de sa spécificité.

2) I1 y a quatre versions publiées de ce récit (voir
bibliographie). Celle qui est a la base de cette analyse
n'y est pas. Elle a été recueillie par A. Roux a Amz
mizeu.

3) Ce terme est l'équivalent du terme arabe majnun.

4) Dans les analyses de la valeur proposées par ce qu'on
appelle 1l'école sémiotique de Paris (autour de Greimas),
valeurs communautaires / valeurs individualistes est un
critére de différenciation des sociétés. C'est oublier
que les deux types de valeur existent et ont toujours
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existé dans les sociétés. Le probléme est une question
d'accent, d'intensité. De plus, 1l'éthique fait retour en
philosophie, en esthétique et en critique 1littéraire
(voir bibliographie).

5) La langue est plus qu'indicative sur ce point :

i dri-its signifie "le sommeil m'a trahi" pour dire que
j'ai profondément dormi malgré ma vigilance. Iwti ccitan
(Satan m'a frappé) pour dire : j'ai éjaculé pendant mon
sommeil".

6) Le souvenir de al-Bordq, é&tre fantastique par lequel
Mahomet a fait le voyage de La Mekke a Jérusalem et son
ascension jusqu'au trone de Dieu en une nuit, est sans
doute a 1l'oeuvre ici. Voir infra.

7) Dans le dictionnaire du pére de Foucauld, on trouve
ener qui signifie : guider.

8)I1 semble que dans 1'Antiquité, 1les etrangera accos-
tant en Berbérie reconnaissaient les femmes a leur vi-
sage entiérement tatoué avec des dessins semblables 2
ceux qu'on exécute aujourd'hui avec du henné. Le ta-
touage, non orthodoxe, s'est dédouané grice a la plante
du paradis.

9)Que le taleb apparaisse comme la figure du pére idéal
n'est pas pour nous étonner. Mais que ce soit lui qui
mette du henné a Hammu, voild une chose surprenante dans
une société comme celle-ci; seules les femmes mettent le
henné aux jeunes mariés. Jamais un homme ne peut s'acca-
parer cette fonction. Un taleb, de surcroit ! Clest de
l'ordre de l'impensable.

10) On sait que 1la théologie islamique orthodoxe a déve-
loppé depuis 1'époque de Jahiz toute une éthique du
regard comme le sens par lequel la passion envahit
l'dme. A propos de la Gréce, Foucault ,Le souci de soi,
se référe a Rufus d'Ephese et conclut que '"regard,
lumiere, image étaient considérés comme dangereux, dan-
gereux pour la rigueur des moeurs". (: 163; c'est moi
qui souligne).

Voici ce que Jadhiz écrit dans sa Resdlat al-Qiyih
rapportant les arguments des orthodoxes pour les
réfuter: "La preuve que regarder une femme quelle
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qu'elle soit n'est pas illicite, c'est que la chanteuse
se montre aux hommes sans éprouver la honte; si c'était
illicite tant qu'elle est jeune, ce ne serait pas davan-
tage 1licite quand elle est devenue une vieille fille.
Mais voila un point sur lequel on constate une exagéra-
tion de la part de gens qui, débordant les limites de 1la
jalousie, se révelent de mauvais caractére et d'esprit
étroit, de sorte que (l'interdiction de voir les femmes)
est devenue pour eux comme un impérieux désir" (c'est
moi qui souligne).

11) Izli signifie aussi "branche". La femme ailée insis-
te: 1la maison haute est la condition imposée par elle
pour rester auprés de Hammu. -

12) Dans les croyances populaires, chaque jour de 1la
semaine est propice & une activité faste ou néfaste.
Samedi est le jour de l'imposture (Joseph abandonné par
ses fréres), dimanche pour les plantations et la cons-
truction, 1lundi pour le commerce et les voyages (Moise
au Sinal, la révélation coranique); mardi est un jour de
sang (premiéres menstrues d'Eve, Cain tue Abel), mercre-
di est funeste (noyade de Pharaon); jeudi est un jour de
bon augure (l'échanson fit son entrée auprés de Joseph;
Mahomet fit son entrée dans La Mekke).

13) C'est une métaphore bien connue de la femme.

14) Le fer ainsi que ceux qui le travaillent, les forge-
rons, sont des étres marginalisés dans la société ber-
bére traditionnelle. On croit qu'ils ont un rapport avec
Lucifer et l'enfer.

15) C'est aussi le nom d'une maladie infantile (vomisse-
ments et yeux retournés, tels sont les symptdomes visi-
bles) dont la guérison, selon l'incontournable Suyiti
consiste a oindre le téte de goudron. Toutes les régions
insistent sur sa laideur, sa vieillesse et sur le fait
qu'elle s'attaque uniquement aux enfants./

16) A propos de ce concept, voir Badiou, 1985: Ornicar 1
(: 32, 40,65).

17) Un proverbe marocain dit que avoir des enfants rend
avare et peureux. En d'autres termes, 1l'homme se
civilise.
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BANOS PURIFICADORES Y BANOS ORGIASTICOS ENTRE
LOS CANARIOS

Francisco Perez Saavedra

"El agua es el desinfectante de las impurezas que
mas pronto uso la humanidad", en palabras de Enrique
Casas. Pero tambien el agua es "portadora y receptaculo
de los gérmenes" y "matriz de vida", como nos dice
Mircea Eliade (1). De ahi los banos lustrales o purifi-
cadores, por una parte. Y los banos orgiasticos, fecun-
dadores, o para combatir la estirilidad, de otra.

De ambos tipos de bahos entre los indigenas cana-
rios tenemos a las amplias referencias en nuestras vie-
Jjas cronicas. La "Cronica Anonima" de la conquista de
Gran Canaria, en sus diversas versiones, nos asegura que
las "maguadas" o "harimaguadas"™, muchachas puberes vy
virgenes que vivian en comunidad durante un periodo
prematrimonial. No "salian fuera - de sus alojamientos -

sino a pedir a Dios buenos temporales e a se lavar en
la mar" (2). Y algunos cronistas posteriores, como Pedro
Gomez Escudero, puntializan : "y habian de ir solas."

Y estos banos en solitario, sin contacto ni presen-
cia de hombres, no son exclusivos de las hamariguadas :
lo practican todas las mujeres de la isla, segun testi-
monian los propios cronistas, incluso aquellos que es-
cribieron antes de conquistada la misma, como el por-
tugués Azurara,(3) el cual afirma, al hablar del engorde
de las doncellas y de otras practicas prematrimo-
niales : "Y el padre o madre la hacen entrar en el mar
algunos dias y cierto tiempo cada dia", como bafos
reglamentados y ritualizados. Pero también lo practican
las mujeres casadas, con independencia de sus maridos y
con ausencia de 1los hombres, segun nos asegura
Cedeno : "-Sin licencia del marido podian ir al bafio de
la mar que lo habian diputado aparte para mujeres donde
no podian ir hombres, pena de vida".

Se trata, por tanto, de banos privativos de 1las
mujeres, pero extensivos a las casadas, sin que 1los



hombres puedan participar, ni presenciar siquiera. Y la
infraccion resulta sacrilega a juzgar por la sancion :
pena de vida. Resulta logico pensar que se trata de
banos purificadores, relacionados con el horror a 1la
sangre, en particular a la sangre menstrual, que es un
sentimiento compartido por los guanches de Tenerife vy
por los bereberes norafricanos. En esta impureza de 1la
mujer para los miembros de su propio clan fundamento
Durkheim la explicacion de la exogamia (4).

La memoria y la tradicion de estos banos lustrales,
privativos de las mujeres, con absoluta segregacion, se
mantuvo viva en Gran Canaria con posterioricad a su
conquista y ha sido recogida por historiadores tardios,
como el Padre Sosa (5) quien nos describe un recoleto
lugar de la costa islena, visitado por él, destinado al
bano de las mujeres indigenas, segun la tradicion local,
apartado, solitario, libre de miradas importunas, admi-
randose de la moralidad y recato de que con ello habian
dado pruebas 1los Canarios. Y Castillo (6) a su vez
escribe : "Tenian solo libertad para salir a los baffos
de mar acompanadas de otras mujeres de su calidad y
familia, sin que hombre alguno pudiera hablarle en el
campo, ni pararse con ninguna, pena de vida."

. Para quienes posean una mediana informacion etno-
grafica, repetimos, resulta evidente que se trata de
banos purificadores, pues la mujer con el menstruo y los -
avatares del parto, sufre en las sociedades agrafas
periodos de impureza, que imponen en el otro sexo rigi-
das reglas de separacion o "tabues de contacto" y entre
ellas variados ritos de purificacion o 1lustracion. Los
primitivos, como escribe el mismo Casas, '"no 1luchan
contra los microbios, sino contra los espiritus malig-
nos", entre 1los que hemos de contar a los causantes de
las debilitantes hemorragias y a los de 1las temidas
fiebres puerperales.

Junto a los fragores de la conquista, se nos cuenta
un episodio historico, pintoresco y galante : el del
bafio, captura, rescate y posterior evasion de Tenesoya,
la sobrina del Guanarteme de Galdar Egonaiga "El1 Bueno"
que acontecio en visperas de la invasion definitiva de
Gran Canaria y tuvo por escenario la costa nortefla de
Banaderos, al cual solo encontramos una explicacion
logica si tenemos en cuenta esta ancestral costumbre de
los baflos solitarios en el mar de las mujeres canarias:
Tenesoya es capturada por un carabelon de Dofha Ines
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Peraza, seiiora de las cuatro primeras islas conquistadas
"que lo tenian de costumbre ordinariamente" (7).

Este episodio, rigurosamente historico, parece un
romance y merecio ser versificado, por el primer gran
poeta canario de origen italiano y rama natura Cairasco
de Figueroa a quien se le atribuye con todo fundamento :

"Estandose banando con sus damas

De guanarteme el Bueno la sobrina

Tan bella, que en el mar enciende llamas
Tan blanca, que a la nieve mas se empina
Salieron espanoles de entre ramas

Y desnuda fue presa en la marina".

En el romancero espaiiol abundan 1las infantinas
capturadas por los moros cuando se bafiaban en el mar por
el dia de San Juan. Y en la misma literatura canaria
tiene reflejo dicho tema en el conocido :

"Laurencia se fue a baiflar
Sus carnes blancas y bellas
Vino un barquito de moros
Y a Laurencia de la lleva".

En nuestro caso el "barquito" era de cristianos y 1la
infantina indigena.

De las restantes islas del Archipielago no tenemos
noticias tan concretas y abundantes. Pero lo mismo el
conocido tabu de contacto que significaba el sentimiento
de respeto a 1la mujer en solitario por parte de 1los
guanches de Tenerife, quienes no podian acercarseles ni
hablarles en dichas circunstancias, puesto de relieve en
el episodio de la aparicion de la Imagen de Nuestra
Sefiora de Candelaria, precisamente a la orilla del mar,
como los numerosos toponimos de "Punta Mujeres",y "Playa
Mujeres" en la costa de Lanzarote y el "Banadero de las
Mujeres", Tamaduste, en El Hierro,etc., son indicativos
de que tales barios pudieron tener caracter general en el
Archipielago.

Desde 1luego, en el folkore de las islas persiste
una larga tradicion de baflos, cuya temporada solia co-
menzar para los nativos durante el solticio del verano,
o sea el 24 de junio, dia de San Juan Bautista en el
calendario catolico. Segun Viera y Clavijo en su Diccio-
nario de Historia Natural de las Islas Canarias, articu-
lo Charco, era en dicho mes cuando los naturales de La
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Palma acudian a baflarse en las aguas sulfurosas de 1los
famosos "charcos verdes", al sur de la isla. Los bafios
tomados al amanacer - de dicho dia en todo el Archipie-
lago, ya en tiempos plenamente historicos, han tenido un
claro sentido ritual y purificador, como ha destacado
D. José Pérez Vidal, al hablar de esta fiesta en Cana-
rias, (9) pues se exigia como requisito brevio para la
recogida de plantas curativas y otras ceremonias.

Pero junto a dichos baflos purificadores, las croni-
cas de Gran Canaria hablan tambien de bafios orgiasticos,
con promiscuidad de sexos. Asi la misma Cronica Anonima,
en sus diferentes manuscritos, al mismo tiempo que alude
a "las casas de doncellas encerradas " (Ovetense), tam-
bien nos dicen que "tenian dichos guanartemes casas de
recreacion y pasatiempo, donde se juntaban hombres y
mujeres a cantar y a bailar". Nuestra conocida aficion a
los carnavales y a los festejos populares puede tener,
pues, raices prehispanicas. "Y acabados sus cantos y
bailes, ordenaban sus banquetes y se iban a la mar a
nadar ellos y ellas, que nadaban como peces todos ellos
y ellas" (ibidem).

Este tipo de bafios, promiscuos y orgiasticos, como
colofon de los bailes y banquetes, tienen una estrecha
relacion con los ritos de fertilidad y fecundidad, am-
pliamente documentados en el area bereber y cuya exis-
tencia en Gran Canaria lo confirma tambien el gran
numero de idolos antropomorfos femeninos, con esteatopi-
gia y los organos sexuales muy marcados, hallados en las
excavaciones arquéologicas y conservados en diferentes
museos.

Ya hemos dicho, al comienzo de este trabajo, yue el
agua en general se considera como receptaculo y matriz
de vida. Algunos han destacado que en Egipto, Nil signi-
ficaba fecundidad. Conocemos por los escritores clasi-
cos, que las mujeres de Troya, la vispera de sus bodas,
iban a baflarse en las cristalinas aguas del Skamandre.
En Atenas el loutroforo y en Roma Camilus, formando
parte de los cortejos nupciales, portaban 1las aguas
lustrales y fecundantes en que debian baflarse los novios
el dia de la boda. El culto a las ninfas y demas dei-
dades relacionadas con las fuentes, los rios y las aguas
pluviales, tambien tiene un sentido fecundador. Y 1la
costumbre del bafilo de los mozos el dia de San Juan
Bautista, concidiendo con el solticio del verano, se ha
conservado en el folklore de muchos pueblos europeos
evolucionados, incluido el nuestro, conforme hemos indi-
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cado.

Pero quizas la supervivencia mas clara que se con-
serva en la isla de Gran Canaria de estos banos orgias=-
ticos y festivos, sea la famosa - fiesta de El Charco,
que se celebra en la Aldea de San Nicolas de Tolentino,
municipio del sur de la isla, donde los asistentes se
banan por diversion, vestidos o semi-vestidos, en 1las
aguas remansadas de una laguna salada que 1la pleamar
aumenta Jjunto a la playa. Esta comarca, que permanecio
durante siglos semi-aislada y mal comunicada, ha conser-
vado con mayor persistencia las tradiciones aborigenes.
Y se tiene antecedentes de que algunos obispos de 1la
diocesis canariensis dictaron disposiciones para refre-
nar los excesos que esta ancestral costumbre hacia come-
ter a muchos feligreses, ebrios o demasiado entusiastas
del chapuzon en el charco.

Gabriel Camps en su documentado libro Berbéres aux
marges de L'histoire, nos habla del rito de 1'Aoussou,
cuya practica ha llegado hasta los tiempos modernos en
Libia, Tunez y Marruecos, costumbre que ya habia conde-
nado San Agustin, el cual reprocha a sus contemporaneos
el banarse mezclados y desnudos durante el solsticio del
estio y encender asi la concuspicencia de los especta-
dores. Y concluye Camps :

"La nudité des baigneuses d'Hippone était une in-
vite & la fécondation de la terre asséchée".

Se trata, pues, de practicas que estan asociadas
por magia imitativa al simbolismo sexual. Como lo estan
las de "la noche del error", descritas por Nicolas
Damasceno y el rito de la fuente de los Idolos en Mar-
ruecos, a que aludia en el siglo XVI Juan Leon Africano.

Pero nosotros queremos hacer una referencia espe-
cial a un rito de fecundidad que todavia pervive entre
los chelot del Atlas Marroqui. Nos referimos al que
tiene 1lugar en el llamado "Santuario de la Fecundidad"
en Sidi Chamaruche, proximo a Imilil, a 2.500 metros de
altura, del que tuvimos conocimiento a través de un
reportaje publicado por José M. Novoa y Fausto Saavedra
en el n°1 de la revista "Viajar", marzo de 1978, y que
citamos en 1la nota 252 de nuestro 1libro sobre "La
mujer", a proposito de la litrolatria entre los indige-
nas de la isla de La Palma.

Este rito se practica a partir del mes de mayo, en
la época del verano, cuando la nieve se funde y el
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paraje se hace transitable. La estancia de los peregri-
nos, especialmente mujeres, no debe durar menos de cinco
dias, tiempo que se considera imprescindible para conse-
guir beneficos efectos de las aguas, de sus plegarias y
de las piedras que ofrendan. A partir del tercer dia se
comienza la jornada, cuando despunta el sol, con repeti-
das ablusiones en las aguas del torrente. Despues se
realizan las primeras plegarias del dia junto a una gran
roca blanca reputada sagrada. Poco antes del mediodia
vuelven a hundir sus pies en el agua milagrosa. Y antes
de la puesta del sol, nuevas ablusiones en el torrente y
tras una frugal cena, 1las mujeres se retiran solitarias
a colocar en ofrendas grupos de piedra, unas encima de
otras. El1 sentido purificador y fecundante de estas
ceremonias femeninas queda fuera de toda duda. Todavia
lo acentla mas el el que se considere beneficioso para
el futuro de 1las ninas que han tenido sus primeras
manifestaciones de pubertad, 1lavar las prendas en el
agua del torrente y permanecer alli acompanadas de sus
madres. :

En 1la 1Isla de La Palma, las fuentes escritas -
v.g.Abreu Galindo (11) nos hablan de que en cada uno de
sus doce terminos o demarcaciones, habia un lugar de
adoracion, donde erigian piramides de piedras, aportadas
una a una por los concurentes, a manera de las kerkurs
bereberes, alrededor de las cuales bailaban, cantaban y
competian los dias que tenian sehalados para sus fiestas
y devociones. Tambien la arqueologia (12) confirma estos
ritos idolatricos, pero no es posible establecer calen-
darios, ni precisar las relaciones entre el culto a las
piedras y al agua, aunque existe una clara correspondan-
cia entre algunos signos grabados en los riscos y 1la
proximidad del liquido elemento.

De 1lo que encontramos detallada informacion en las
viejas paginas de nuestras venerables cronicas, es sobre
la participacion conjunta de personas de ambos sexos en
las tareas de pesca entre los islenos de Gran Canaria.
Dice Abreu Galindo (13) : "Si acaso veian andar en 1la
costa algun bando de sardinas, que hacen luego senal en
el agua, como eran grandes nadadores, echabanse a nadar
hombres y mujeres Y muchachos y cercaban el bando de las
sardinas..." "Y en el reparto de la sardina tenian este
comedimiento, que si iban mujeres con sus ninos, tanta
parte, daban al hijo como a la madre; y si estaba 1la
mujer prenada, le daban su parte a la criatura que
estaba en el vientre, como a la madre, y asi los empare-
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jaban a ambos". Este testimonio nos resulta significati-
vo de que la filiacion entre los aborigenes canarios era
matrilineal, pues solo tenian en cuenta a la madre, y no
al padre, para adjudicar lotes a los hijos. Pero tambien
nos prueba que el nadar conjuntamente hombre y mujeres
resultaba normal, tanto en el trabajo como en la diver-
sion, y solo estaba prohibido en periodo excepcionales
de impureza y segregacion vividos por la mujer.’

Posiblemente 1los banos prenupciales de que nos
habla Azurara (supra) tuvieron el doble significado de
ser lustrales o purificadores, para disipar o atenuar en
el hombre el miedo al primer contacto c¢con wuna mujer
acaso impura ; el rito de fertilidad o fecundidad,
para conjurar en la futura esposa el temor de ser esté-
ril, causa de repudio y una de 1las maldiciones mas
amargas que puede amenazar a la mujer en las sociedades
matriarcales, sentimiento que aun supervive en la fami-
lia bereber tradicional.

También de las mujeres de Tenerife nos cuenta el
Padre Espinosa (15) que "acostumbraban, cuando alguna
criatura nacia, 1llamar a una mujer que lo tenia por
oficio, y esta achaba agua sobre la cabeza de la cria-
tura ; y aquella tal mujer contraia parentesco con 1los
padres de la criatura, de suerte que no era licito
casarse con ella, ni tratarla deshonestamente." Y aunque
el fraile trata de relacionar esta practica con el
bautismo cristiano, suponiendo antecedentes en una miti-
ca y legendaria predicacion de Blandano y Maclorio en
los comienzos de nuestra era, nos parece claro que se
trata de ablusiones purificadores, para limpiar a 1la
criatura de 1la sangre puerperal y que las comadronas
quedaban marcadas y contaminadas con dicha sangre, como
occuria con las mirladores y mirladoras encargados de
embalsamar los cadaveres y con los carniceros o mata-
rifes, que constituian una especie de castas aisladas,
discriminadas y temidas dentro de la sociedad indigena.
La misma limpieza que pondera Abreu en los guanches de
Tenerife, (16) "Y eran limpios en su traje : cada vez
que se levantaban de dormir o querian comer, y cuando
acaban de comer, se lavan la cara y manos" parece indi-
carnos practicas habituales de purificacion o 1lustra-
cion.

Todavia perdura en nuestras tradiciones populares,
como se conserva en el area norteafricana bereber, en
relacion con el islam, influencias de nuestro pasado
prehispanico, mezclados con aportaciones espanolas,
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portugueses y mediterraneas. La festividad de San Juan
Bautista, con el solsticio del verano, es una fiesta
catolica con resabios de paganismo y naturalismo anti-
guos. El culto al sol sigue recordandose en las wmulti-
ples hogueras que todavia se encienden en todas 1las
localides de las islas la vispera del Santo precursor.
Pero sobre todo los banos beneficisos, que no solo las
personas sino tambien los animales reciben dicho dia,
costumbre que algunos escritores como Alfred Diston
hacen remontar a la epoca guanche, constituyen una prue-
ba imnegable de dicha pervivencia. Bafios purificadores y
medicinales, pero a la vez festivos y orgiasticos para
la juventud. Aunque la Iglesia, con San Agustin, haya
condenado tales practicas, tambien las ha tolerado e,
incluso, cristianizado. No solo se encienden hogueras 1la
vispera de San Juan, sino tambien la de San Pedro, como
hacian 1los clérigos de la Santa capilla de Paris en el
patio del palacio de la Cité. No solo se banan con
alegria 1los mozos insulares en las aguas limpidas del
oceano - para 1la mentalidad de los antiguos el mar"no
cria macula" - durante el solsticio del verano, sino que
se asocia la tradicion pagana con el bautismo - cristia-
no y con las aguas lustrales del Jordan. Asi, se atrib-
uye al agua expuesta al sereno durante la noche en la
vispera de San Juan, virtudes especiales, las cuales se
suponen recibidas con las irradicaciones de los astros,
y con mezclas vegetales como el agua de rosas. La magia,
los aglieros de amor, no estan ausentes de estas practi-
cas. La mujer islena suena con amores de galanes trasma-
rinos y forasteros - mito de Dacil y Nausica - pero
tambien sabe atraerlos y cautivarlos - mito helénico de
las sirenas - y aspira a reternerlos y conservarlos en
su paradisiaco y limitado mundo insular - mitos de los
Campos Eliseos y del Jardin de las Hesperides -.

En 1la encuesta que el Doctor Bethencourt Alfonso
realizo en el Archipielago, de acuerdo con el cuestiona-
rio elaborado por 1la seccion de Ciencias Morales y
Politicas del Ateneo de Madrid, a comienzos de siglo
(curso 1901 - 1902) sobre las costumbres populares rela-
tivas a los nacimientos, matrimonios y muertes, se ref-
leja estas ancestrales costumbres de las hogueras y los
banos por la festividad canicular de San Juan Bautista,
en las diferentes islas, especialmente en Tenerife,
donde se hacen remontar a la época guanche. Asi, en
Arona (sur de Tenerife) Francisco Hernandez, de Tunez,
que fue pastor, dice "que los guanches acostumbraban un
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dia al ano en el mes de junio, que cree que era el mismo
dia de San Juan, 1la vispera, hacer una hoguera y echar
dentro reses degollados con una faina (cuchillo) de
sabina (madera) hasta que el humo subiera derecho al
cielo". Otros anaden que e;ddia de San Juan, antes de
salir al sol, van todos a banarse. Y algunos creen que
dicho dia cantan las sirenas y se ve la isla de San
Borondon, esa mitica y legendaria tierra que aparece y
desaparece en el horizonte a occidente del Archipielago,
sin que ninguno la haya encontrado nunca. Tambien en 1la
Palma, en la Gomera y en el Hierro, segun las respuestas
de 1los encuestados, 1la vispera de San Juan se prenden
las hogueras, 1la Jjuventud salta sobre ellas y en 1la
madrugada del dia 24 se levantan temprano para ver
bailar el sol, banarse en el mar al romper el dia vy
contemplar la misteriosa isla de San Borondon en las
lejanas brumas del horizonte.

Si las islas en general han podido definirse meta-
foricamente como "porciones de tierra rodeadas de puer-
tos por todas partes", a las Canarias, por su situacion
Atlantica, proxima a las costas norafricanas, en las
rutas que unen a Europa con América, podemos considerar-
las actualmente "porciones de tierra rodeadas de puertos
y aeropuertos", abiertas al turismo internacional y a
las relaciones culturales y comerciales mas cosmopolitas
con el mundo moderno, provistas de sensibles antenas
para captar lo nuevo, pero sabiendo conservar
amorosamente los tesoros de su pasado, de sus esencias y
complejas tradiciones. De ahi que nos esforcemos en
descubrir sus lejanas y ocultas raices bereberes, mez-
cladas con las posteriores aportaciones culturales cris-
tianas, como se evidencia en estos ritos sanjuaneros del
solsticio, donde baila el sol en las hogueras y las
generaciones jovenes se siguen banando en 1las azules
aguas del Atlantico que purifican, renuevan y hacen
renacer la vida.
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de disparaitre dans les tombes de 1'oubli, car une main
lourde et sourde leur a clos & jamais les paupiéres.

Je ne cesserai de glorifier la voix de nos ancé-
tres, qui nous ont laissé en héritage cette galette de
miel pétrie par nos aédes depuis la nuit des temps.

Pour conserver cette oralité qui véhicule la voix
qui est aussi le culte de nos anciens, nous ne devons
pas seulement nous extasier sur 1l'image que nous récol-
tons et puisons sans cesse & la source, récolter ces
voix éparpillées pour les figer dans un album souvenir.
L'écriture ne doit pas seulement codifier, classer, ou
méme inventorier ; elle doit dépasser cette étape (celle
du chercheur) pour progresser, et la progression ne peut
se faire qu'a travers la création.

Nous devons reproduire les gestes et les rythmes
que nos méres et les méres de nos méres ont forgés et
déployés, pour nous envelopper de ce parfum chaleureux,
qui a bercé les moments de notre enfance. La nostalgie
est un gouffre dans lequel on peut tomber. Des termes,
vieux comme le monde, zik nous tiennent en alerte par
leur symbolique (autrefois) pleine de charme et de poé-
sie ancestrale. Derriére ce mot qui nous met en garde
contre 1l'éventuel danger d'un sevrage brutal et collec-
tif, qui porterait atteinte & la mémoire et déshydrate-
rait tout un peuple, le priverait d'une nourriture riche
et précieuse, c'est & nous, les héritiers de l'avenir, a
veiller 3 ce que cette richesse orale ne s'éteigne pas
avec le départ des sages de la cité, qu'elle ne s'étiole
point, parce que se hérisse un nouveau monde & l'archi-
tecture déshumanisée, qui a tué la Voix a coups de
crayons conformistes. Il faut & notre tour, créer, per-
pétuer auprés de nos enfants le verbe ancestral qui a
entretenu la chaleur autour du feu.

Cfiy a yemma cfiry, . ‘
Je me souviens, mere, je me souviens.
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Rrub-iw

Sonnet d'Arvers traduit par Iften

Ruh-iw s-lbagna ines di laemep-iw teyzer tesri
Tayr' ara iddren ibda Tuy iyi deg-giwen imir (s)
Atan-iw d war talwit armi ssusmey tamara

Tin illan d ssebba n taluft s-taluft ur taelim ara

Ahiil-iyi ad eaddiy ttamas ur d iyi tegri
Kullas ar yidis ines yas amaani kullas wehdi
U ad seaddiy ard ikfu akw lweqt di ddunit-a
Asuter ur ssutrey, agahi ur iyi d-igab ka

Nettat ulamma Rebti ixelq-if hlawet hninet
Ateaddi deg gwebrid-is t-tuhdiqt wergin tesli
T- wgerreg a n tayri i-d-yemyin seddu idarren-is

Tettef di lwaZeb ageshan s ttiqa wergin nerli
U ad as tini m'arz tyer ifyar a yedlupren d nettat :
"Taqcict a, ladya anta-f ?' hessu ur thessu yara.

Mz vie

Ma vie a son secret, mon dme a son myStére

Un amour éternel en un instant concu

Le mal est sars espcoir aussi j'ai di le taire
Et celle qui 1l'a fait n'en a jamais rien su

Hélas, j'aurai passé prés c'elle inapercu
Toujours a ses cOtés et pourtant solitaire
Et j'aurai juscu'au bout fait mon temps sur la terre
N'osant rien demander et n'ayant rien recu

Pour elle, quoique Dieu l'a faite douce et tendre
Elle ira son chemin discréte et sans entendre
Ce murmure d'amour élevé sous ses pas

A 1'austére devoir pieusement fidéle

Elle dira, lisant ces vers tout remplis d'elle :
"Quelle est denc cette femme ?" et ne comprendra pas.
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TEXTES ET DOCUMENTS

Cette partie d'AWAL est consacrée principalement a
la présentation de documents inédits issus de différents
parlers berbéres :

- Touareg de 1l'Adrar des Ifoghas : un conte recueilli par
Ekhya Ag Bostan Ag Sidyan, et traduit et annoté par K.G.
Prasse.

- Parler du Djebel Nefousa : une poésie de AIt Akakus.

- Tacelhit : un poéeme de Azayko, traduit par Mohammed
Kheir-eddine et A. Bounfour.

- Mozabite : deux poémes de A. Hamou Fekkhar traduits par
Mouloud Mammeri et Z.0.

- Kabyle : deux poémes de Ben Mohammed.

- Kabyle : un conte dans la série "Oedipe, dans le conte
kabyle" recueilli et traduit par Tassadit Yacine.

Mais 1les conditions qui ont présidé a la publica-
tion de textes berbéres dans le passé sont telles que
beaucoup d'entre eux, souvent d'un grand intérét, sont
aujourd'hui introuvables dans le commerce et difficile-
ment accessibles dans les rares bibliothéques ou 1ils
existent.

Les contes populaires kabyles (Volksmarchen der
Kabylen) de Leo Frobenius sont de ceux-la. Ils ont été
publiés en 1921-1922, et n'existent encore aujourd'hui
qu'en allemand. Une équipe de chercheurs est en train
d'en assurer a la fois la traduction en francais et
1'étude en vue d'une édition annotée.

Nous avons choisi pour ce numéro la version kabyle
du théme de 1'inintelligibilité des langues, rendu uni-
versellement célébre par le récit de la Genese.

Le texte a été traduit de l'allemand par Said Yacine
et annoté par Tassadit Yacine.

161



LE CONTE DE L’ESCLAVE ET D'UN HOMME ET SA FEMME
QUI AVAIENT DES CHAMELLES BLANCHES

par

EKHYA AGG-ALBOSTAN AG-SIDIYAN
KIDAL/MALI

Révision et commentaires

KARL-G. PRASSE
COPENHAGUE/DANEMARK

I. Introduction

Le conte que nous publions ci-dessous a été dit a Ekhya ag-Sidiydn en
1983 par Ghiy¥ita wilit-Attayyub, a laquelle il avait été raconté par
Almihdi 3gg-Ismayil ig-Sid-Axmad, surnommé »Agriyni« (né env.
en 1965), tous deux d’Ayarus prés de Kidal. Ce conte fait partie d’une
collection trés importante, enregistrée sur cassettes durant les années
1983-84 sur le terrain par Ehkya 3g-Sidiyin au cours d’unc mission fi-
nancée par le Conscil danois pour la Recherche en Sciences Humaines.
Nous cspérons trouver plus tard les moyens de publier la collection
compléte qui constitue un important corpus de littérature orale tou-
régue, recucilli dans les conditions extrémement difficiles de la séche-
resse qui sévit actuellement dans le Sahel de I’Afrique de I’Oucst. Ce tra-
vail est d’autant plus important que toute cctte littérature cst menacée
aujourd’hui d’extinction totale, non sculement a cause de la sécheresse,
qui parait de plus cn plus irréversible, mais aussi 4 cause de I'impact de
la civilisation technique modeme qui semble devoir bouleverser com-
plétcment et irrémédiablement la civilisation traditionnclle des Toua-
regs. : :

Le conte ci-dessous cst en dialecte touareg de I’Adrar du Mali (com-
munément appclé Adrar des Ifoyas), donc dans le dialecte appelé par les
Touaregs du Niger: tadyaq, ct par ccux du Hoggar: tadaq. C’est peut-
étre le dialectc le moins connu . de tous les dialectes touaregs. Il est
remarquable pour la conscrvation de nombreux h’s anciens, disparus
dans presque tous les autres dialectes sauf celui des Touaregs de la ré-
gion dc Tombouctou. Il a récemment fait Pobject d’une ¢tude grammati-
cale par Karl-G. Prassc ¢t Ekhya igg-Albogtan ig-Sidiyan: Tableaux
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morphologiques, dialecte touareg de PAdrar du Mali (berbére)/Tesaten
an-tmawiten, tdmashiq, Adagh, Mali (Copenhague, 1985), 62 pp- Les
lecteurs sont invités a s’en servir pour Panalyse grammaticale.

Dans le texte et dans la traduction, les crochets renferment des mots
sous-entendus, ajoutés pour éclairer le sens. Les parenthéses rondes dans
le texte touarcg entourent des mots non obligatoires ou alternatifs et,
dans la traduction, des explications sur un mot précédent.

I’accent a été noté¢ de fagon systématique dans les parfaits intensifs
(haldn etc.) et sporadiquement dans certains autres mots.

Le g palatalisé a été noté ¢ (= g” des Tableaux Morphologiques = j de
Porthographe réajustée de 1984). sk, j, kh, gh de I’ancienne orthographe
ont été remplacés par ¥, %, x, 7 de la nouvelle orthographe de 1984,

Notre orthographe est en principe purement phonologique. Surtout,
clle ne refléte pas les timbres précis des voyelles. I1 faut noter les parti-
cularités suivantes:

Les deux voyelles bréves 2 et & ont normalement des timbres cen-
traux qui varicnt beaucoup selon Penvironnement consonantique.

L’ est une voyelle centrale assez fermée (quoique moins fermée
qu’au Niger), plus proche d’un [+] (IPA) que I'e muct frangais de /e,
quc. Au contact des emphatiques et uvulaires (d, t, %, $ — ¥, X, g, 1) et
de 7, k, il acquicrt cependant un timbre beaucoup plus ouvert, s’appro-
chant parlois sensiblement de d. Une séric d’ouverture croissante est re-
présentée par les mots suivants: agud, almad, >ggad, ankir, aqqal, war.

‘n cffct, dans de nombreux cas, 2 cst définitivement pass¢ a & dans
ce dialecte, alors que ceux du Niger conservent 2, p.ex. dans ankdr,
issdyldy cte.

Le passage semble étre trés régulier en syllabe finale devant les con-
sonnes mentionnées ci-dessus. Dans les syllabes antéricures, il y a sans
doute plus de flottement, p.ex. dans iqqal = aggol. On note surtout que
la négation verbale a deux variantes war ¢t wir (2 ¢61é de war variante
avec accent de contraste).

Devant y (ct particllement g) 2 passe nettement au timbre antéricur
[T], p-ex. dans iyyan, anniyit, agga¥. En clfet, il n’est pas encore déter-
miné si 2 garde sa quantité bréve devant y ou 5°il se confond enticre-
ment avee 7 long. Nous notons provisoirement 7y.

De fagon analogue, 2 se colore en [@] auprés de w, p.cx. dans awat
[awat].

La coloration est moins accusée aprés que devant une semi-voyelle,
p-cx. dans walallag! »proménc-toil«, awwa¥sinin »ils se fichérente.
C’est toujours la consonne aprés la voyelle qui a I'influence dominantec,
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soit tayyawdn [tiyyawin] »elle fut rassasiée«, oslwiydt-tin [slwiyat-?]!
»conduisez-les!« Dans la négation war 1l y a évidemment double influ-
ence de w ct de 7, ce qui aboutit & une sorte de & fermé [wor] lcgcrc-
ment centralisé. : :

Pour la voyelle 4, il sc¢ préscnte un phénoménc analogue, mais dans
‘toutes les positions & reste plus ouvert [€, @] que nce le serait o dans la
méme position.. En outre, & a une certaine tendance: a Parrondissement
[@]. Ce phénomence a déja été remarqué par André Bassct qui note [$],
sans d’ailleurs s¢ rendre compte du statut phonologique de & par rap-
port a a. Le timbre arrondi est presque inconnu au Niger.

Devant y ¢t w, d passc ncttement a [&], [8] fermés respectivement,
p-ex. dans.dyor »lunc«, aliyam »dissolution«, wa kawilin »le noir,
chawel »emplacement d’un. feue, ehdn-n3wiin »votre tente« [Eyor, ale-
yam, kéwilan, ebdwel, echin-néwin]. Ce phénoménce n’a pas ¢ié parti-
culicrement noté par nous. I est trés sensible en syllabe ouverte devant
scmi-voyelle, beaucoup moins en syllabe fermée, et moins encore apres
semi-voyelle, p.ex. dans abiykor [abeykor] »chien de mauvaise racec,
kiwined [kdwaned] »vous«, a-hawin-ilkam [-hawin-] »il vous suivrac.

Il faut noter dans ce contexte que les semi-voyelles simples (non gé-
minées) en position intervocalique sont trés faiblement prononcées.
Dans une notation phonétique on serait done tenté de noter [i¥an, ¢Yor,
cba%el, u¥at] cte. Cependant, les locuteurs de ce dialecte cux-mémes
n’ont point perdu le sentiment de la présence d’une semi-voyelle.

Tous les phénoménes décrits ci-dessus ont également ¢té observés
dans lc¢ dialecte du Hoggar. Comme pour £} il n’a pas encore été défini-
tivement déterminé si & et ¢ gardent leur quantité breve, ou s’il y a dans
le dialecte de ’Adrar confusion totale avee les voyelles longues corre-
spondantes. Les podsics de Foucauld montrent qu'en tahiggart 1, 4, &, §
fonctionnent comme bréves dans le métre. Mais puisque les groupes iy,
ey ct. surlout uw, ow, avee vovelles langues, n’existent -pratiquement
pas, I'opposition est sans grande importance. C’est seulement en analy-
sant des poésies de ’Adrar qu’on pourra espérer résoudre le probléme.

- Au Niger, le passage de dy, dw a &, Gw ¢st beaucoup moins accusé.

Aupres des cmph.mqucs des uvulaires ct 7, i, la vovelle & acquiiert un
timbre plus ou moins ouvert ¢t postéricur. Surtout devant la consonne
en question, le phénomene est trés accusé: & peut alors devenir entiére-
ment similaire cn timbre a a long. Pourtant, il garde toujours sa quan-
tit¢ ‘bréve et les informateurs n’ont aucune difficulté & distinguer les
deux, ¢tant donné que Popposition: est pleinement exploitée dans la
langue: p.ex. ablal »pierre«, d-dblal »et la picrre« (état d’annexion),
aslin-asan »ils les entendirente, aslan-asin »ils les entendente (pf.
simple # pf. intensif), tinhdden »forgeronnes«, tinhaden »décisionse.
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Les voyclles longues également sont influencées par les emphatiqucs, les
uvulaires ct 7, A. Elles acquicrent un timbre plus ouvert. Le phénoméne
- cst peu accusé pour ¢ ¢t u, mais bien sensible. e, o s’approchent nette-
ment de é, o frangais ouverts (g, 4] comme dans béte, bord. a (normale-
ment un peu fermé et antéricur comme dans mare) deyient un bel a
ouvert ct postéricur comme dans pas: p.cx. dans ayan »corde, adad
ndoigt«, eqqud »droiturer, tett »oeil«, tisodsen »heure du coucherc,
0z »proverbee.

Les consonnes emphatiques nécessitent une description particuliére.
On ne décele quatre: ¢, t, 7, 5, dont la demiére semble exister surtout
dans les cmprunts de I’arabe. »L’emphase« consiste, dans le dialecte de
PAdrar, en une uvularisation ou vélarisation; autrement dit, I’articula-
tion sccondaire sc situc beaucoup plus cn avant qu’en arabe ou elle est
normalement décrite comme une pharyngalisation. 1.emphase s¢ com-
munique aux voyclles avoisinantes, mais il faut observer qu’clle ne dé-
passe pas ’entourage immédiat dc la consonnc en question, enti¢rement
comme dans lc dialecte du Hoggar (et en arabe classique). 11 n'y a donc
pas cette contamination du mot entier ¢t méme de ses satellites qu’on
peut observer dans les dialectes du Niger (et dans beaucoup de dialectes
arabes).

De mémec, I'ecmphasc est grosso modo limitée aux mots qui con-
tiennent les »anciennes«  emphatiques, alors qu'au Niger beaucoup
d’autres mots sont »emphatisés« sclon des régles assez complexes (v.
mon introduction a Akhmedou Khamidoun: Contes ct récits des Kel-
Denncg, 1976, p. 10). Dans le dialecte de PAdrar on ne trouve que
quelques mots isolés comme talamt/tolmen »chamelle(s)«, Yilla » Dieu
(ar.).

Avant de conclure ces bréves notes phonétiques, il faut mentionner le
phénoméne de nasalisation des voyelles. La consonne 7, quand elle
ferme une syllabe, a unce forte tendance 2 se confondre avee la voyelle
qui la précéde en une voyclle nasalisée. Ce phénoméne, qui n’a pas été
noté dans notre transcription phonologique, a é1é observé dans tous les
dialectes touaregs, au moins comme un fait individucl de certains locu-
teurs. Dans les dialectes du Mali, il semble s’agir d’'un phénoméne plus
général et régulier, p.ex. dans ankar! [3kir] »léve-toil«, enya [€ya] »il
tuac, dssonfa [dssofa] »il se reposa«, assin [assi] ndeuxc.

Quand il n’y a pas cette nasalisation totale, il y a de toute fagon assi-
milation particlle de n 4 la consonne suivante: [ankir, cyya, éssorgfa];
de méme nb > [mb|. Ce phénomene est général dans tous les dialectes
touaregs.
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Pour des détails supplémentaires, nous renvoyons nos lecteurs aux Ta-
bleaux Morphologiques.

Il semble enfin nécessaire d’ajouter quelques paires minimales aptes a
prouver le statut phonologique des deux voyelles bréves » et.d. Car, mal-
gré plus de quinze ans de recherches publiées, il reste des chercheurs qui
se refusent obstinément a croire qu’il s’agisse de deux phonémes dis-
tincts et que 2 soit autre chose qu’une voyelle auxiliaire sans fonction
phonologique (comme en berbére du Nord). Dans le dialecte en ques-
tion, on peut citer les oppositions suivantes: adad F¥ex! »mords
A%ex!« F add-Iex » A¥ex et les siens« (ce qui prouve qu’il existe une
opposition entre 2 et zéro), a¥sl! »cours!« Fa¥il »jour«, a¥8ak! ndoute! «
(imp.) # 483k »doute« (subst.), ilkam »et il suivra« (impf. sans ad-) #
ilkdam »il suivit« (pf.) (I’opposition entre 2 et & crée dans plusieurs con-
jugaisons une opposition réguliére entre I’imparfait et le parfait, cf.
Tableaux Morphologiques).

La voyelle 2 peut, dans certains cas, tomber, surtout dans la conjugai-
son des verbes quand ils sont étoffés d’une désinence ou d’un satelitte
enclitique. On peut donc dire que, dans ce cas, 'opposition entre 2 et
zéro est supprimée, bien qu’il faille se rappeler que dans le cas en ques-
tion 2 n’est plus possible. C’est ou 'un ou lautre. Et il ne faut pas
oublier non plus que, dans d’autres formes du méme mot,  reparait
toujours a la méme place. Il ne peut pas changer de place comme dans
certains dialectes du Nord, ni tomber ou se maintenir ad libitum: p.ex.
at-tagan »elle s’accroupira«, ad-agnan »ils s’accroupiront«, ad-agannit
»elles ...« (pas gannit); slkam »suis!«, alkamit »suivez!« (pas lakmiit).
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II. Conte

Conteur: Almahdi 3gg-Ismayil 3gg-Sid-Axmad » Agriyni«
Ayarus, Kidal
(agé de 18 ans env.)

Inf.: ¥ay¥ita wilit-Attayyub, Ayarus/Kidal

Tanfust ta-n akli d-dhalss ad-timitt{-annet wi linen tolmen ti
maillolnen.

Assokal zhalas, ikka Tawat, iwit akli tolmen-net ad-timitt ohiq-
qan, dgewdd s-ikal s war-d-exlek-day ere tt-ihan. Os-3dd 3halss, as
d-osa — as d-ifil Tiwat — wir-t-illa akli, iba-has ere wa has-itag-
gin tigya-nnet. Itammiy, itammiy, itammiy uhondiy har ikkas
5 dttdma n-a dd-exldkin, os-idd amyar ihan tihatten-net day ikal
iyyédn, ddy tinere iyyit, issastin-t, inn-as: »War-hak-e-gay-diy tig-
ya n-a dd-exldkin — inn-as — as kila yor-i-dd-ikka ihalss ardi, akli
orll ad-timitt, dddéwnen watin tolmen milldlnen, hilin sihad.
Hanndysy tislafen s ed tagmid tifukk-diy, ad-aggadnit, tiwinit-

10 add tiduft millit. Asikok-nisnit den. Woar-kila-dd-e-qqalnit ar
d-eqqidl sgud-iddy. Ley dmugiy day — inn-as — millin ilin sttam
darin, s a fil t-ged daw-asnit, i¥¥im hasnit-izar has-izarniit.

Inn-as: » Akf-ahi-tt!« — Ikf-as-t, ig-e daw-asnit waday n-agud-
enddy, wadiy n-sgud-enday, wadiy n-sgud-endiy. Ig-e daw-asnit

15 uhondiy har d-issiyliy s-ehin n-isam n-ayewin. As d-osa, war-t-
illa akli, war-t-illa ar tamitt.

Inn-as: »Tordes? Indek awadiy he-giy y-askli-endiy a¥il-iday?«
— Tonn-as: » Akli-enday a¥il-iday iga assuhu. War-has-e-tagad a fil
waddey (a)-kdy-iny! — tann-as — aglu, dkk dihen, hak-has-3g%y 3d-

20 dabara. Ad-assandy war-hak-has-e-giy iddibara.«

Os-ddd [akli] tann-as: »Tordes? Nikkined-idiy a¥il-idiy, ku

haniy-d-osin ¥anga diy tinere taddy an-bit, war-haniy-e-nyan?«

.._?}Inn-as: » Agsahit waddy hi-ihdn a¥al-id wor-d-e-as #¥ingo hi-’e-
nyon, haniy-e-nyan.« Axlds darit adihi tann-as: » Ans kay-anyiy!»

25 Tadndy tamsit n-sloki #kal, tonn-as: »Bunbi!« Tiswir-as-tit
tokn-as-tit-ddy aswir, tokn-et fill-as diy ayabban, togday-t diy
tagattewt an-tamankayt! Aywa tann-as: » dnkir!« Bo! Es ittir ad-
inkar-day, indir-as a dd-exlakin. Tasyirit y-isam n-ihalss, os-idd
dhalas eny-e.

30  As iga dhid odwin-tin-d ¥anga. Axlds darit adi harit, illa yor-
sdn dhalss ill-€ yor-sin, ill-& yor-sin, ill-& yor-sin uhandiy har tin-
d-ifal, inna zhalas e-timitt i¥anga swwayin-asin erk-anniyit rhan
a-ddy-sin-aghan imnas-nisin.
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Axl4s darst adihi tann-as timitt: » dglu! — tann-as — dyy-en! A fil
tan-akkey, oseq-qin, a fil iga awen hirit, targd e-tsla-idiy isyan a
wila hiridt, tiggalid-ad tiggagéad ilalin, tigganid Axawi taglud
tostigid tala, tagyad-ahi aligod d-dmali wan attam darin. Aligod-

Yy waddy, dmali wad a tt-ordwin. A-has-sallin [¥anga] — tann-as
— eyalin sllanit-t tilmen.«

Aha, awendidy awendiy, ohanddy, iga dhalas awenddy, takka ta-
mitt iddindt winninhi tiqqim yor-sin, tidwinnit d-ssin. Hundiy
hunddy har i¥rdy dhid, osa imugar iwit-tin istiq-qin fiw. Tos-add
tora y-dligod-annet diy igguy (= diy tssaddit), tora dmali-nnet,
task3r d-as, dxlds Alih4! tAssarkat-t.

Affo-dd, war-d-affo fil $anga yas ar temiSert, dhoren isam n-
dmali, iyirragin-net (= eyirragin), tannad lin iwatyan, fil tiyart ta
gin, awa has-iga azzal-iddy iga. .

Aha ixlds, uhandiy [har] ad-tawwid isaom n-3halss diy dkal wa
diq gq-id-tawwid; tawwid-t-id yor isam n-amyar.

50  Axlis tamda.

III. Traduction

Le conte de I’esclave et d’un homme et sa femme qui avaient des cha-
melles blanches.

L’homme partit en voyage et alle a la Tawat*, et I’esclave emporta ses
chamelles et [sa] femme, se les appropria et s’enfuit [avec] vers un pays
ou vraiment il n’y avait personne qui se trouvait. L’homme revint et,
quand il arriva, — revint de la Tawat —, I’esclave n’¢était pas laetiln’y
avait personne qui pat lui donner de ses nouvelles. Il chercha et chercha
jusqu’a ce qu'il perdit P’espoir de [trouver] quoi que ce soit et [alors] il
arriva chez un vieillard qui était avec ses brebis dans un [certain] pays.
dans un [certain] endroit isolé, et il Pinterrogea et [celui-ci] lui dit: » Je
ne peux vraiment pas te donner de nouvelles de quoi que ce soit — dit-il
— [mais] il fut une fois ou il passa un homme prés de moi il y a [trés]
longtemps, un esclave il y a [trés] longtemps et une fcmme qui allaient

* Touat, région du Sahara occidental située entre I’Ahnet et le Grand

Erg Occidental; elle comprend la Touat au sens strict, la Tidikelt et le
Gourara; chef-lieu: Ain-Saleh.
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ensemble, conduisant des chamelles blanches, en prenant cette direc-
tion-la. Je vois [réguliérement] des corbeaux qui, quand le soleil se léve,
volent en rapportant ici de la laine blanche. Leur nid (habitat) est la-
bas. Ils ne reviennent jamais ici avant que ce ne soit cette heure-la. J’ai
aussi un jeune chameau de selle — dit-il — blanc et ayant huit pattes, et
qui, quand tu le places en-dessous de ces [corbeaux], les devancera plu-
tot qu’eux le devanceront [lui}.«

11 lui dit: »Donne-le moil« — II le lui donna et il le plaga en-dessous
de ces [corbeaux] dés ce moment-la méme. Il le tint au-dessous d’eux
jusqu’a ce qu’il arrivit i la tente de la famille en question. [Mais] quand
il y arriva, ’esclave n’était pas la, il n’y avait la que la femme.

Il lui dit: »[Que] penses-tu? Qu’est-ce que je ferai a cet esclave-la
aujourd’hui (maintenant)? — Elle lui dit: »Cet esclave-la, aujourd’hui, a
de la [grande] force. Tu ne peux rien lui faire pour qu’il ne te tue pas —
lui dit-elle. — Va la-bas! et je te ferai un moyen contre lui. Je verrai [si]
je ne peux te faire un moyen contre lui.«

[Ensuite] I’esclave revint et elle lui dit: »[Que] penses-tu? Nous que
voici, si aujourd’hui il nous venait des ennemis dans ce désert complet,
ne nous tueraient-ils pas?« Il lui dit: »[Avec] cette force que j’ai au-
jourd’hui, [aucun] ennemi ne pourra venir me tuer [ou] nous tuer.« En-
fin, apres cela, elle lui dit: » Couche-toi pour que je te tourmente.«

Elle remplit de terre un sac en peau de veau et lui dit: » Couche-toi
sur le ventre!« Elle mit le [sac] sur lui et I’arrangea méme bien sur lui, le
lia bien sur lui avec une corde de sirreté et I’attacha a un poteau central
[de tente]! Alors elle lui dit: » Léve-toil« Impossible! De quelque ma-
niére qu’il essayit de se lever, quoi que ce soit (tout) dépassait ses
forces. [La femme] cria fort pour appeler 'homme dont il a été ques-
tion, I’homme arriva et le tua.

Quand vint la nuit, des ennemis arrivérent chez eux dans la soirée.
Enfin, aprés cet événement-1a, ’homme [dut] rester chez eux pas mal de
temps jusqu’a ce qu’il [parvint 3] les quitter [et retourner], et "lhomme
dit a la femme que les ennemis nourrissaient de mauvaises intentions 2
leur égard, voulant leur razzier leur chameaux.

Enfin, aprés cela, la femme lui dit: »Pars — dit-elle — et laisse-les
[faire]. Quand j’irai chez cux, et les rencontrerai, quand cela se passera,
tu détacheras de ce bétail toutes les attaches sans exception et retourne-
ras ici charger les bagages, tu attacheras la selle de femme et partiras
chasser le bétail, et tu m’attacheras un jeune chameau et I’étalon 2 huit
pattes. Ce jeune chameau-la d’ailleurs, c’est cet étalon-la qui en est le
géniteur. [Ainsi] les ennemis I’entendront — lui dit-elle — et penseront
qu’il y a la des chamelles.«
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8) sihad, forme abrégée de sihadiy.
12) i¥¥3m, lit. »il est plus fréquent }}d’il les devance qu’elles [ne] le de-
vancent, [elles]«.
> 12) hasnit-izar has-izarnit. Quand l'imparfait simple est précédé de
satellites (pronoms personnels, particules d’orientation), il perd ré-
1 guliérement sa particule inc aﬁlt?;;e a- (< ad) (cp. 19, 24). Cepen-
dant, la place des satellij.é\s,:’ e distingue nettement de I'injonctif et

du consécutif qui ont le}'/":satcllites suffixés, p.ex. 36: tiqqgalid-ad,

37: tagyad-ahi. v
! 15) isam n-ayewin. isam »nom« avec un complément possessif rend
s notre expression »en $;%?ﬁﬂ)n« . Cp. 28, 45, 48, 49.
16) tordes?, contraction dg/tordey-as?, lit. »crois-tu que ...?« (?). Ici, la
formule aurait le seng“de »que crois-tu?«.

19) waddey est la négation de la proposition nominale identificative et
de la proposition'( substantivée; comme ici, donc lit. »il n’est pas
qu’il tuera«.

19) hak-has-ag4y dddibara. On note la possibilité d’avoir deux pronoms
complémcntfs:;g": irects d’un seul verbe.

238) a¥il-id, forme¢ abrégée de a¥il-iday.

. 23) war-d-e-"$, hi-’e-nyan. La particule de I'imparf3it e ne s’élide ja-

mais, ni une voyelle’ longu€ qui la précede o’g,la/suit. Il se crée donc

' un hiatus comblé:papn trés léger couzlgp/’g'lotte ou un y trés faible

(ici marqué par ), Al n’est pas encorg™éclairci s’il se crée une sorte de
diphtongue &y hiy qui laisse une-‘voyelle bréve devant I’hiatus,
comme on ¥a observé dans la poésie du Hoggar et du Niger. —

D’autre paft, une voyelle bréve tombe aprés e (cp. note sur ’hiatus

5).

35-37) tarad — tiqqolad — tiggaggad — tiqqanidd — taglud — tastiyid —
tagyad sont;p.txi/'e ¢rie ’imparfaits consécutifs (sans particule ad-),
qui marquent Je rapidité et la spontanéité avec laquelle une action
doit suivre Jautre. De méme 39: eyaldn (= iyaldn).

38) wad, forme abrégée de wadily. »~ — O ¢ 2

45) 3ffo. Le verbe ifaw »faire jour (lat. albet)« est un verbe impersonnel
qui prend en complémcrg_ direct JaChose/personne pour laquelle il
fait jour. Le jour éclajge»&éci a cela, si I’on veut. Ici, c’est tem#Sert
qui est le complément, lit,#il ne fit jour pour les ennemis qu’unique-
ment sur un emplacemént de campement désert — [le jour], pour les

. enemis, n’éclaira g'uniquement un emplacement ...« |

'5,‘ hiatus. Quand deux voyelles se rencontrent, la premiére tombe réguliére-

~ ment, sans que cela ait été noté dans la transcription, p.ex. 3: war-

. t-illa akli (prononcer war-t-ill skli), 6: tanere iyyit, 7: kila yor-i-

""\\ dd-ikka 3halss, akli aril, 19: aglu, dikk dihen, 35: tala-idiy, 42: osa

S
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Eh bien, [il en fut] ainsi et ainsi, et ’homme fit cela-méme [qui était
convenu], [alors que] la femme alla chez ces gens [ennemis] de tout-a-
I'heure, resta chez eux et s’entretint avec eux. [Il en fut ainsi] jusqu’a
tard dans la nuit, [’homme] trouva les chameaux, les poussa et les chas-
sa complétement [des environs du campement]. [La femme] revint et
détacha son jeune chameau de I’attache, détacha son étalon, s’assit so-
lidement dessus, et enfin dare-dare! elle fit galoper I’{étalon].

Vint le matin, [mais] pour les ennemis, le matin, il n’y eut que I’em-
placement désert d’un campement, et ils suivirent la trace de I’étalon
en question, [et] ses crottins, on dirait qu’ils avaient des annécs [d’4ge]
a cause de la siccité qu’ils avaient, [mais] c’est-ce que lui avait fait cette
course-la qu’il avait faite.

Eh bien enfin, {il en fut ainsi] jusqu’a ce qu’elle atteignit ’lhomme en
question dans la contrée ou elle Iatteignit. Et elle 'atteignit chez le
vieil homme mentionné.

Fini! [le conte] est terminé.

IV. Notes

1) assokal. On note la vocalisation 0-a de ce pf. d’un causatif de la cj.1.
A.3 (sikal). Cette forme non expliquée semble particuliére a sikal,
pour &ssekil attendu.

1) ohidq-qin, pour ohiq-qinit (< ohiy-tinit) féminin attendu.

2) -day, la particule d’identification est trés usitée dans ce dialecte.
Non seulement elle s’ajoute aux démonstratifs (14: wadiy), aux suf-
fixes déictiques (11: agud-idiy), aux adverbes de lieu (dihadiy) —
elle se joint également aux verbes ou semble terminer une proposi-
tion subordonnée qui précéde sa principale. Dans 2: war-d-exlek-
ddy clle s’ajoute a un verbe et semble avoir un sens affaibli qu’on
pourrait caractériser comme un simple renforcement (de la néga-
tion?) (cp. 6, 26). Dans 9: ed togmid tifukk-diy, la particule con-
clut la temporelle et renforce pour ainsi dire la conjonction ed
»quand (dés que)«, tout en marquant le début de I’apodose (cp.
28). On note aussi son emploi dans la formule conjonctive uhanday
har »jusqu’a ce que« (donc apreés adverbe), trés fréquente au lieu du
simple har. Dans 37: aligod-diy wadiy la particule est jointe 4 un
nom et semble anticiper celle de I’article wady.

2) war-d-exlek-diy. Le parfait du verbe axlak »créer, &. créé« est trés
employé dans des formules indéfinies, lit. »[personne] qui y soit
créée«. Cp. 7: a dd-exlakin »quoi que ce soit, lit. quoi qui soit
crééu.
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imugar, 23: hi-ihin. La voyelle tombée n’est omise dans I’écriture
que dans deux cast quand c’est la voyelle finale d’un verbe suivi
d’un satellite (cas absolument obligatoire), p.ex. 6: inn-as (< inna-
as), 13: ig-e (< iga-e), 2: 0s-4dd (< osa-add!) — et quand cC’est la
voyelle apres I’hiatus qui tombe, ce qui est le cas des voyelles bréves
initiales de verbe, p.ex. 16 he-giy (< he-3§3y), 22: war-haniy-e-
nyan (< -e-anyan).

:::::
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BABA-S D MMI-S

Yella yiwen sseltan, yiwen mmi-s kan i-gesea,
ihemmel-it meskin. Assenni yeffey kan ar tejmaet yeswa-
d. Ikecm-ed kan s-axxam, tekker yemma-s teadda terra
fella-s taggurt. Yettes. Ikecm-ed sseltan itnadi fellas.
Azekka nni yuyal yefnadi.

- Yenna-yas : anida-t ?

- Tenna-yas : yettes.

Yekker ihers-if.

- Tenna-yas : yehlek yettes.

Asmi kan i s-tenna yehlek, yenna-yas : tura awi-d
tasarut, ad ldiy taggurt.

Yekkes-as-d tasarut, yeldi taggurt. Yufa mazal u-s-
yekkis ara : imuss-it kan, iluea-t yewet-it, isderyel-as
tig-is.

- Yenna-yas : Mmi, ar afus i~yi-sedrerylen a-t- nyery
ney ad iyi ney. Almi id yuki seg ssikran, yemma-s teuss-
it.

- Tenna-yas : a mmi tsederyled baba-k. Baba-k ieuhed
Rebbi : a-t-tenyed ney ak- k-iney. Tenna-yas :"ihi a mmi
yya-d annerwel !"

Kkren ddmen ddheb, ddmen lwiz,ddmen igurdiyen,
ddmen akw ayen iten iejben. KKren ddan, ddan, ddan, ufan
yiwen wemkan f yiri l-lebher. Bnan dinna, bnan lhara.
Yebna ieel 1mal, ieel tisita, ieel kullec.

Almi d assenni mlalen sin imeksawen.
Yekker yenna- yas : nek d ameksa n mmi-s n sseltan
- Yenna-yas : yah ? Yenna-yas : ula d nekk d ameksa
n gseltan.

Yusa-d ar mmi-s nni n sseltan, yenna-yas : ufiy

ameksa n baba-k.
- Yenna-yas : mi tuyaled tufif-t, in'as:

"Yemma terwel yessi

Rebbi ur ideggee deg-i
Yebna-yi lpara f-yiri 1-lebher."
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Yusa-d umeksa nni n sseltan, ieawed-as i-sseltan,
- yenna-yas :
"Mmi-k iceggee-iyi-d ameksa, yenna-yas-d akka, yen-
na-yas-d akka."
- Yenna yas sseltan nni : Tura in'as :

"Ma yemma-k terwel yessek
Rebbi ur ideggee deg-k
Yebna-yak 1lhara f yiri l-lebjar"

In'as : ma d argaz i telligd :

"Zzi-yas-d lejnan
Tiggura 1l-lmerjan
Ad ruccent s uyefki 1l-lyuzlan."

Amek ara yexdem ? Yekker iruh yer wemyar azemli

- Yenna-yas : ay amyar azemli amek ara xedmey ?

- Yenna-yas : "Ruh zzu lejnan. Ma d ayefki, yenna-
yas : ruh ay tixsi tamezgult, =zlu-{, tazud-{,tweneed-{
irkweli, tawig-t yer ugemmuc l-lyar t-tizemt. Teasseg-{
ad -d-effey attell, attedl, ad &en warraw-is alamma
rwan, ad as tini : "aheq lehda a wagi i-y' ixedmen akka
a lukan ad yedleb ayefki inu g teglimt n mmi, icud s-
cclayum ggizem ar ad qeblery.

- Yenna-yas : nteq !

In'as: "D nek."

Yexdem akken, iruh ar tixsi yezla-{, yeggwit-id ar

'y . v v v v v v
ugemmuc n lyar t-tizemt, isers-if : tecca, tecca, ccan
warraw-is.

- Tenna- yas : "aheq leahda a wagi i-y-ixedmen akka

a lukan a y' itleb ayefki inu g teglimt n mmi, icud s-
cclayum ggizem, ard as t-efkey, ard as txedmey.

- Yenna-yas : d nek !

- Tenna-yas : Ata mmi awi-t ! Lukan ad sley i ssut-
is yujjaq, ak- k- elley, ad &ley tamurt f ayeg tteddud.
Yeggwi-t, yezla-t, yuza-t, yeggwi-yas-d taglimt-is, tec-
dur-as-{-id d ayefki, tcudd-as-{ s-cclayum ggizem.

Yeggwi-t. Iruh iruc lejnan, tiggura l-lmerjan,
iruh yenna-yas :
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- "in'as i baba :

"Yemma terwel yessi

Rebbi ur ideggee deg-i
Bniy lhara f-yiri l-lebher
Zziy lejnan

Tiggura l-lmerjan

Iruccen s-uyefki l-lyuzlan.

- Yenna-ya-s-d :
- "in'as : tura inek, ney inu 1"

Aqcic nni inuseb yiwen sseltan yeqwa akter n baba-s
nni; sseltan nni, asmi yefka yelli-s tezwar-ed Yer wul-
is.

- Yenna-yas i yelli-s nni : "Ax cceer agi ugerrruy-
iw Jjmee-it. Ma yella kra kwen yuyen sery-it kan g
lkanun, anda 1liy ad-d- asey.

Baba-s ggweqcic , sseltan nni ata yusa-d.

Yekker weqcic nni yer yemma-s t-tmetfut-is, yenna-
yasent :
-"yurkwent attetrumt. Ma tegramt-iyi ur yliy ara
frumt. Ma tezramt-iyi iyleb-iyi, slilwemt."

Leesker nni n mmi-s n sseltan yekkat, 1leesker n
baba-s yekkat, 1leesker nni n mmi-s n sseltan yekkat,
leesker n baba-s yekkat. Texdem kan akka teqcict, temme-
kti-d cceer i s-d- yefka baba-s. Tger-it g lkanun,
yewwed-d udeggwal nni s-leesker-is; kkaten, wid kkaten,
alimmi i d- qqimen g tlata yidsen. Yeqgqim-ed udeggwal
nni, d sseltan nni, d mmi-s.

- Yenna-yas weqcic i baba-s : "A baba, layma, ahat
ulayyer ara, ur iyi- neq ur k- neqqger; beed ! Aqli g
umkan-iw, kedé g umkan-ik.

- Yenna-yas : Awwah! Euhdey Rebbi alamma tenyvig¢g-iyi
ney nyiy-k.

- Yenna-yas : ihi, d nek ara k yenyen. Ieedda
yenya-t.
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Le pére et le fils (1)

Un sultan avait un fils unique qu'il aimait, le
pauvre. Un Jjour 1le fils sortit sur la place et s'y
saoula. Il revint a la maison. Sa mére l'enferma (dans
une chambre). Il s'y endormit.

Le sultan rentra et se mit a le chercher. le lende-
main il le chercha encare. Il demanda :" Ou est-il?" Sa

femme répondit : "I1 dort." Il insista. Elle dit : "Il
est malade. Il dort". Quand il entendit dire que son
fils était malade, il dit (4 sa femme) : "Donne-moi tout

de suite la clef, que j'ouvre la porte." Il lui enleva
la clef et ouvrit la porte. '

I1 trouva son fils encore sous l'effet de 1l'alcool.
En essayant de le toucher, de lui parler, il regut un
coup qui 1'éborgna. (Le pére) dit : " Celui dont la main
m'a rendu borgne, il faut que je le tue ou qu'il me
tue."

Quand il s'éveilla de son ivresse (le fils trouva)

sa mére qui le surveillait. Elle lui dit : "Mon fils, tu
as rendu ton pére aveugle. Il a juré devant Dieu que tu
le tuerais ou bien il te tuera." Elle dit : "Ainsi, mon

fils, prenons la fuite."

Ils se mirent a prendre de 1l'or, des louis, de
l'argent enfin tout ce qui leur faisait envie. Puis, ils
se mirent en route, marchérent jusqu'a un endroit au
bord de la mer. Ils y construisirent une grande maison.
En plus de la maison ils eurent du petit et du gros
bétail, enfin tout.

Jusqu'au jour ol se rencontrérent deux bergers.
L'un d'eux dit :

- Je suis le berger du prince.

- Ah oui ? dit lt'autre. Eh bien, moil je suis le
berger du roi.

Le berger du prince alla trouver son maitre et lui

dit :
- J'ai trouvé le berger de ton pére.
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Le prince 1lui dit :
- Quand tu le retrouveras, dis-lui :

"Ma mére m'a fait fuir

Dieu ne m'a pas abandonné

Il m'a fait construire une maison au
bord de 1la mer"

Le berger du roi alla trouver son maitre et 1lui
dit:

- Ton fils a envoyé vers toi un berger, a qui il a
dit ceci et cela.

Le roi dit : "Eh bien, dis-lui maintenant :

"8 ta mére t'a fait fuir

Si Dieu ne t'a pas abandonné

S'il t'a fait construire une maison au
bord de la mer

Eh bien, si tu es un homme

Entoure ta maison d'un jardin

Aux portes de Corail

. Arrosées de lait de gazelle"

Le prince se demanda ce qu'il devait faire. I1 alla
trouver le "vieux sage" et lui demanda :

- Vieux sage, que dois-je faire ?

Le vieux sage lui dit :

- Va planter un jardin. Quant au lait, va, achéte
une brebis qui n'a pas mis bas dans l'année, égorge-la,
dépéce-la, prépare- la, va la mettre a l'entrée de 1'an-
tre de la lionne. Puis, guette-la. La lionne va sortir
se mettre 2a manger, ses enfants eux-mémes mangeront
Jusqu'a satiété. Alors elle dira :"Je jure que si celui
qui m'a procuré cela me demande mon lait dans la peau de
mon fils, cousue avec les moustaches du lion, je 1'accep
terai". "Alors, dit le vieux sage, prends la parole et
dis : c'est moi."

Le prince fit ainsi. Il prit une brebis, qui n'a
pas mis bas dans 1l'année, 1'égorgea, 1l'emporta devant
l'antre de la lionne et 1'y déposa. La lionne se mit 32
manger, manger. Ses enfants mangérent aussi jusqu'a ce
qu'ils furent repus. La lionne dit alors :

- "Je jure que, si celui qui m'a procuré cela me
demande mon lait dans une outre faite de 1la peau de mon
enfant et cousue avec les moustaches du lion, Jje 1le 1lui
donnerai. Je le ferai'.
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Le prince dit :
- C'est moi.

Elle lui dit : ‘

- Tiens ! Voici mon fils. Prends-le! Mais si jamais
Jj'entends le cri de douleur de sa voix, Jje te dévorerai
et dévorerai tous les habitants de la terre que tu
foules".

Le prince prit le lionceau, 1'égorgea, le dépeca,
remit la peau a la lionne, qui la lui remplit de lait et
ferma (1'outre) avec les moustaches du lion. Il prit le
lait, alla arroser son jardin, ses portes de corail,
puis alla dire a son berger :

p

- Va dire a mon pére :

"Ma mére m'a fait fuir

Dieu ne m'a pas abandonné

J'ai construit une maison au bord
de la mer

J'ai planté un jardin

Aux portes de corail

Arrosées de lait de gazelles."

- Le pére répondit :

Maintenant c'est & toi ou a moi ! Le prince épousa
la fille d'un roi plus puissant que son pére. Le roi en
mariant sa‘ fille eut un pressentiment. Il dit & sa
fille:

- Prends cette méche de mes cheveux, garde-la. S'il
vous arrive quoi que ce soit, brdle-la... Ou que je
sois, je viendrai.

Le pére du prince arriva. Le prince alla trouver sa
mére et sa femme et leur dit :

Prenez garde de pleurer ! Si vous me voyez debout,
pleurez, mais si vous voyez que je suis battu, poussez
des you-you.

Les soldats du prince et ceux de son pére se mirent
4 se battre. La jeune femme se ressouvint alors de 1la
méche qu'avait donnée son pére, la jeta dans le foyer.
Aussitét son pére arriva avec ses soldats. Les deux
troupes se mirent a4 se battre, jusqu'ad ce qu'il ne
restidt plus (de vivants) qu'eux trois : le beau-pére, le
pére et le fils.

Le prince dit & son pére :

- Pére a quoi bon ? Peut-€tre.... tout ceci est-il.
inutile. Ne me tue pas et je ne te tuerai pas. Séparons-
nous. Je suis moi de mon c6té et toi du tien.
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Le pére dit :

- Ah ! Non... J'ai fait serment devant Dieu que tu
me tuerais ou que je te tuerais.

Le prince dit :

- C'est moi qui te tuerai

Et il le tua.

u
.

Tassadit Yacine

1) Ce conte est recueilli en 1982 dans la wilaya de
Sétif, groupe des At Sidi Braham Boubeker dont la langue
est plutdét proche des At Abbés. Les deux contes publiés
dans AWAL numéro un (et celui-ci) font partie d'une
collecte que nous avons entreprise au Centre de recher-
ches anthropologiques préhistoriques et ethnographiques
en Algérie. La publication du recueil de contes est
prévue.
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UNE VERSION KABYLE DE LA TOUR DE BABEL

Leo Frobenius est né a Berlin en 1873. D'abord
chercheur hors des voies universitaires, il effectua
entre 1904 et 1935 douze expéditions importantes qui le
conduisirent dans de nombreux pays d' Afrique : Congo,
Kasali, Afrique occidentale, Maroc, Algérie, Libye,
Sahara, Egypte, Soudan et Afrique du Sud.

Frobenius fut un des premiers ethnologues a ne pas
se restreindre a une description ethnographique des
faits, mais & élaborer une méthode pour organiser, dans
le temps et l'espace, le péle-méme des observations
faites sur les peuples de civilisation non écrite.
L'historien Frobenius s'efforca, griace a ses recherches,
de restituer un arriére-plan historique aux civilisa-
tions auxquelles on déniait toute histoire, car leur
passé n'était pas éclairé par des documents écrits; par
13 méme, il les incorporait dans le courant de 1l'his-
toire mondiale. '

A une époque ou l'on était encore, en Europe,
prisonnier de préjugés sur la supériorité de la race et
de 1la civilisation blanches, Frobenius a ouvert 1les
voies & un inventaire des civilisations du monde entier,
mettant ainsi fin a 1'"Européocentrisme". Toutes les
civilisations de la planéte retrouvent une importance et
des droits égaux. Elles sont seulement différentes et
procédent par d'autres catégories de pensée.

La diversité de langues mutuellement inintelligibles a
di trés tét &tre un objet de préoccupation. Elle est
dans la pratique préjudiciable au bon fonctlonnement du
jeu social qui suppose au moins inter-compréhension a la
base; elle parait absurde a l'intelligence, parce que



non fondée en raison. Dans 1l'impossibilité de résoudre
l'antinomie dans les faits, les hommes ont choisi de lui
donner une traduction dans le mythe, le théme général
étant qu'au départ -1'humanité tout entiére ne parlait
qu'une - seule langue et sans doute conséquence plus que
qualité concomitante, disposait de pouvoirs supérieurs
qu'elle a perdus depuis. La multiplication des idiomes
est présentée comme le résultat d'un drame particulier,
survenu dans les temps anciens, comme chid-timent d'une
faute. Sur la nature du drame les versions varient selon
les cultures : dans 1la Bible chitiment divin de
l'orgueil des hommes contre Dieu, dans 1la version
kabyle sanction d'une inconvenance d'ordre social.

Ici 1la cause occasionnelle est une stout, une
vieille sorciére, type traditionnellement chargé de tous
les cOtés maléfiques de l'existence ou étant de fagon
expresse a leur origine. Les exemples sont nombreux :
c'est a cause d'une stout que le mois de mars, em-
pruntant a février quelques jours de tempéte, ne s'en va
pas sans les avoir déchainés- A cause d'elle encore que
le jeline de ramadan, qui ne durait & l'origine que trois
jours, a été par la suite, étendu a un mois.

Dans les faits, 1le personnage de la vieille femme
est bivalent dans 1la culture (& la fois dans 1la vie
courante et dans l'expression littéraire). A cOté de 1la
stout maléfique par nature se trouve encore plus fré-
quent, le type de la vieille femme bénéfique par voca-
tion (tamyart l-bapaka), qui est sensée ménager heureuse
issue 3 tout ce qu'elle touche ou initie, ou bien encore
celui de la génitrice entourée d'une sorte de respec-
tueuse affection (yemma tamyart). )

Du reste cette bivalence est trés nettement marquée
dans le texte précédent lui-méme : la stout avant de
provoquer parmi les hommes cette mutation fatale de leur
destin (ils sont chassés du paradis originel), est
d'abord leur bienfaitrice : elle dispose d'un savoir
dont du reste elle regrette les limites; elle les init%e
A4 des techniques utiles peut-étre, mais faut-il conside-
rer que celles-ci peuvent aussi €tre prises dans deux
sens antithétiques : elles peuvent, comme ici, rendre
les taches plus faciles ou plus efficaces, mais el%es
peuvent consister aussi en pratiques magiques, utilisees
(en particulier par les vieilles femmes) a des fins
mauvaises. Le texte quant 3 lui ne suggére que la pre-
miére acception.
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LA PREMIERE DISCORDE L'APPARITION DES PEUPLES (1)

"Toute la terre avait une seule langue et les mémes
mots. Et 1les hommes dirent : “Allons bdtissons une
ville et wune tour dont le sommet touche au ciel et
faisons-nous un nom afin que nous ne soyons plus disper-
sés sur toute la surface de la terre." L'Eternel descen-
dit pour voir la ville et la tour qu'avaient bities les
fils des hommes. Puis 1'Eternel dit : "Voici qu' ils
forment un seul peuple et ils ont tous une méme lan-
gue..., maintenant rien ne les emp@cherait de faire tout
ce qu'ils auraient projeté. Allons, descendons, mettons
la confusion dans leur langage, afin qu'ils ne compren-
nent plus la langue les uns des autres."Et 1'Eternel les
dispersa 1loin de 1i, sur toute la surface de la terre.
C'est pourquoi on l'appela Babel {(confusion), car c'est
132 que 1l'Eternel jeta la confusion dans le langage des
habitants de toute la terre, et c'est de 1a que l'Eter-
nel dispersa 1les hommes sur toute 1la surface de 1la
terre."

(Genése 11.)

A 1l'origine, 1la pierre, 1l'eau et la terre possé-
daient l'usage de la parole. La premiére Mére du monde
était déja trés vieille, trés habile. Son intelligence
lui permettait dés lors de ne plus solliciter le conseil
de 1la fourmi, accomplissant toute seule les tdches les
plus diverses. Elle devint ainsi 1la premiére stout
(magicienne, pluriel:(stuta)(2), la premiére et la plus
grande des sorciéres (ou magiciennes). C'est ainsi que
toutes les vieilles femmes kabyles seraient & son image
des stout et elles le sont aujourd'hui encore. En ce
temps-1la, existaient déja beaucoup de villages, des
lieux déja considérablement peuplés.

Mais la premiére mére du monde voulait diviser les
étres humains, car elle redoublait de méchanceté a me-
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sure qu'elle vieillissait. Elle avait montré aux hommes
la technique du transport des pierres et des fagots de
bois : Voulait-or ramener de la roczille & la maison?
Il suffisait d' en former un tas, s' y asseoir et profé-
rer : "Emméne - moi au v11]ag€" et aussitdt 1la charge
de galets conduit son homme & destination. Quand. une
femme désirait allumer un feu de tci 5, eile r'avait qu'a
gagner quelque forét voisine, rassembler les brindilles
séches et formuler : "Erméne -mci au village " et 1ia
revoici promptement revenue a son foyer. Ainsi, grace
aux enseignements de la premiére mére du monde, les
€tres humains avaient pouvoir sur le bois, 1la pierre et
la terre. L'eau seule restait indomptable.

Un beau jour, notre vieille scrciére, magicierne et
méchante, annonca devant 1'assemblée qu'elle avait at-
teint le terme de ses ccnrizissances, et qu'elle avait
déja donné le meilleur d'elle méme. Comme personne ne
prétait attertion & ses avertissemerts, elle sems la
discorde entre les hommes (3). Cette histoire se dérou-
lait bien avant la fét%@lthusuu (le ramadan de 1l'islam
que l'on féte en juillet).

Jadis 1les réjouissances d'Ithusum duraiert trois
bonnes journées,(5) et beaucoup de bois était conscmmé
ce jour-la. Cette fois, avant que les femmes n'em-
pruntent le chemin de la forét pcur ramasser du bois et
se laisser transporter & la maison, Stout qui y était
déja, s'empressa de ramasser un fagot de bois, s'assit
dessus et, gémissant et haletant, dit : "Maintenart,
mon fagot, emméne-moi & la maison" et la charge de bois
se mit en mouvement.

Aprés avoir parcouru un bon trajet, Stout laissa
siffler un vent (c'est l'affront le plus grand qu'un
Kabyle puisse faire & une autre perscrne). Le bois

s'arréta net et dit : "Tu m'insultes, Stout, tu empestes
l'air qui m'entoure, Jje ne bouge plus, Jje ne te porte
plus !" Stout ordonna : "Va! Va !" Mais le fagot restait

a4 méme le sol et ne bougeait pas. Le bois désormais se
tut. Stout mit pied & terre, chargea le tois sur ses
épaules et le transporta & la maison. Et depuis ce jour
le bois cessa de ramener les hommes au village, et
depuis ce jour 1les étres humains chargent eux-mémres
sur leurs épaules les fagots de bois mort.

En chemin, les femmes rencontrérent Stout accablée
par son fardeau et l'apostrophérent :"Pourquoi portes-tu
tci-méme le bois ?" Stout répondit : "Le bois ne veut
plus nous transporter, désormais nous devrons le porter
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nous-mémes." Et les autres hommes et femmes de protester
illico : "Quoi donc ! la vielle mére nous sape tout et
c'est a cause de l'outrage infligé par la vieille que
nous allons dorénavant charger les fagots et la pierre
sur notre dos."

Une grande querelle venait d'opposer les Fumains.
Ce fut la premiére. Les hommes se disputérent, s'offen-
sérent mutuellement et s'insultérent. Un grand désordre
s'instaura dans leur parler. Quelque temps aprés, ils ne
comprenaient plus le langage de leur voisin. Dans 1la
grande maison de 1l'humanité plus personne ne pouvait
communiquer avec un autre. (Textuellement : uchollen
(ils sont revenus), zachamt (2 la maison)ihaudar fufen:
personne ne comprend l'autre)(6). Si l'un d'eux disait:
"Nous voulons partir", 1l'autre comprenait : "Nous vou-
lons rester", entrainant la dispute et la mésentente.

Tous les hommes tombérent en désaccord jusqu'au
jour ou se réunirent quelques amyar asemni (7) (vieux
hommes avertis). Sur les conseils de la fourmi 1ils
rassemblérent hommes et femmes. Ainsi sont nés les em-
pires. Les vieux sages conduisirent les diverses popula-
tions chacune sur son territoire, ils guidérent les
hommes vers les pays sauvages (inhabités) (themurech
ichlan)(8). Sur ces 1lieux, chaque peutple chcisit sa
propre langue. C'est ainsi que naquirent les sept lan-
gues (thewail ithjauen) (9).

notes

1) Frobenius, Leo, 1921. Volksmarchen der Kabylen.

Jena, E. Diederichs verlag (:76-77).
2) Le terme kabyle de sstut, transcrit stud en alle-
mand par Frobenius, fait en réalité au pluriel sstutat.
D'ou le verbe settet : intriguer, manigarcer.
3) En face de cette image péjorative (les informateurs
de Frobenius sont des hommes) existe aussi dans la dcxa
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populaire la perception positive de la vieille
bénéfique (voir ci-dessus).

4) I1 faut entendre que le ramadan, mois lunaire donc
mobile, est tombé cette année 1la en été.

Ithusum est sans doute a comprendre : ippuzzum,
intensif de ugum : accomplir 1le jeline du ramadan.
5) I1 s'agit évidemment de la féte de 1'aid tamezzyant,
qui cl6t le mois de ramadan.
6) Sans doute faut-il comprendre ‘uyalen s-axxam,
lehdur fuken : "Ils repartirent chez eux, finies les
paroles".
7) L'amyar azemni des contes kabyles.
8) Timura yexlan : les pays déserts
9) En kabyle :sebad yilsawen.
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POESIES BERBERES

Nefousi

Tanfust n sen aytma

"S tmettant wehdes anig abrid g ill."
Tanfust tamezwart tudel

Tenna henna
Asel i yemma

Isin sen d ayetma

Igen g ammas m anu yemmut
D igen yefla

Yuzzel yuzzel yenja

G abrid ibed d yemma
Tamettant ickelt

D mammak agey emma

D yedwel

T-tidi af udem is t-tazzel
D yenna

Tamettant ickelt

Tamet tant ickelt a demma
D ittazel ittazzel iftutta
D mmas jar aya-sen yemmut

Tenna tanfust : yeqqim yehma
Yezzef i wet ah ay aytma

D matta tanfust tenna ?

Wula af alqegget is yemmut
Ay-lul g isefra
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L'apologue des deux fréres

Avec la mort seule, on fraye un chemin dans la mer
Le conte commence ainsi:

Ma grand-meére disait :

"Ecoute, mon fils :

I1 y avait deux fréres.

Le premier mourut dans un puits

Le deuxiéme partit au loin

En courant, en courant,il échappa a la mort.
En chemin il s'arréta et dit :

- On meurt une seule fois,

Comment ai-je pu laisser mon frére ?

Il s'en retourna

La sueur coulait sur son front.

I1 criait :

- On meurt une seule fois !

On meurt une seule fois, mon frére !

I1 courait, il courait puis il tomba.

Et son frére était déja mort parmi eux."

Le conte dit :

(Le cadavre) était encore chaud.
I1 se mit & crier, a frapper

Ah, mes fréres !

Et que dit le conte ?

Celui qui meurt pour sa terre
Renaitra dans la poésie.

Recueilli et traduit par AIt Akakus.(Libye)
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Tamzabt

(€ebdelwahab Hemmu Fexxar) Imeppawen n 1lferh
- asebter 159

Twegta-d lqaflet Buhrawa

Twetta-d lqaflet Buhrawa

Mea lefjer lhal idwa

Udmawen mellen ferhen ulawen
Burexs f{zaggan yewwa yaba
Sshari qefeen netnin d iwaren
S-teyni d waman lbarud eacen
Ticli n ilman twans-iten
Taziri itran d Rebbi mea-sen
Mea lbiban utfen ilman

Tiyrar n 1lxip hebsent w' izwan
Lewduh urin s-tilewliwin
Iyriben n zzman meanagen

Mamma tzelwen lwelyit tessni
Aemu n tendunt qehwa gsni

Baba isgae memmi-s d yelli-s
Imettawen n 1ferh s-tif isetti
Inennu d ilan izegraren
Deffer kantwar rrzen ig¢arren
S-learg nnsen bnan iyerman
lersen tinzar 1xir zzaren
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. P - -
Sewwel awessar igguren gum n imuypan

Sewwel awessar igguren gum n imuran
Ikebber ilehhet ceyyben-t lehmum n zzman
Sewwel bessi f-ussan-es mani gae izwan
In-as a-k-yehka f ttarix n At Iyersan
Ma yella leaydi ittarran iwriren

Targa hemmada ammas n isaffen

Tuzuz n'Bucemjan lewguh ttayen

Leaydi tlewliwin tembajpran

S-leydir gahwa tusewwa

F yidlae iqquren

D suf yer tziri iyulad tbaragen

Wenni d suf yus-ed iccur ijedlawen
Yessired iyulad igeffa ulawen

Ma yella ayenna n burexs deg-gid mi ttwazznen
Medhen assar nney fi merra tzelewnen
Tayziwt d udefli ttfen ifassen

S-ennur n liman twedwid¢ udem nnsen
Lejdad nney f ddunit nnsen yaren

Acca rexlet netnin a d-izzaren
S-enniyet nnsen tazeint rebbi yuc-asen
Sen ussan n ddunit ljennet baed-asen
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Imezwar rewlen yefsen iwaren

Uccanen s-ethilt ul nejmen ad eacen
S-uzmigd d wenzaren tffen beadasen
Lefsad ittwangel mi yiwed tarwa nnsen
Lejdad f ddunit nnsen yaren

Acca rexlet netnin d-izzaren
S-enniyet nnsen tazeint Rebbi yuc-asen
Tazdayt n tarwa-s trebba iziwayen

'el taziri s-ttment berrgen iniwen
S-elxiprat n ttmur eacen seacen
S-tiyni t-temgzin rebban irgazen
Ttarix s-1xir yella icehhed yefsen
Rebb' a-ten-yerhem issewsae yefsen
Yyawet a lewlaea ttfet ifassen

Neklet neccu lxipr 1lxip ad ccen

W' isen suf a-s-yexdem legwayel yehman
Ccerf wijji s-yiles s-ifassen yegwan
Ixleq Rebbi lkun-es s-1xir d ssaeden
Sdennej lhendi yeggu asennan

Batta ndum abrid n ininni ihwan

Anil yella yehfer f-idis-es imudan
Yejme¢ aru nney ammas n iwaren
Ittwasjen tardunt twakkli fa yehman

(asbter-145)
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Mozabite

La caravane est descendue de Bouhraoua

Abdelouahab Hamou Fekkar, Larmes de joie.

La caravane est descendue de Bouhraoua
A 1l'aube par temps clair
Les visages étaient heureux les coeurs joyeux
Les enfants appelaient mon frére Papa
(Les caravaniers) avaient traversé le désert avec
les lions
Vivant de dattes et d'eau et de baroud
Avec pour compagnons le pas des chameaux
Le clair de lune les étoiles et Dieu
Les chameaux ont passé les portes
Les sacs bourrés barraient le passage
Les visages respiraient la joie,
On embrassait les voyageurs depuis longtemps partis
La mére chante La jeune épouse se pare
Elle sert des grenades dans un plat du café sur un
plateau
Le pére retrouve son fils sa fille
Des larmes de joie tombent de leurs yeux
Ceux-1a pendant de longs années
Sont restés debout derriére le comptoir avec leurs
' - pieds las
Avec leur sueur ils batissent les villes
Et avec fierté arborent leur fortune
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Demande au vieillard.....

Demande au vieillard qui va suivant les murs

Chenu haletant le poil blanchi par les soucis

Demande lui un peu ou ses jours sont passés

Dis-lui de te reconter l'histoire des pays du Mozab

Quand les collines répétaient 1'écho répété des chants

Que l'on dansait au milieu des séguias

Quand a Touzouz et & Bouchemjan (1) éclataient les

coups de feu

Quand chants des hommes et youyous se répondaient

Quand on préparait le café avec l'eau des canaux

Au feu des branches séches (apportées par 1'oued)

La riviére les venelles brillent au clair de lune

La crue qui arrive emplit les séguias

Lave les venelles purifie les coeurs

Le chant des enfants qu'on envoie s'éléve dans la nuit

Louant d'une voix notre Prophéte

Filles et gargons se tiennent par la main

Le visage réjoui de la lumiére de la foi

Nos ancétres ont lutté pour leur existence

Demain dans 1'au-dela ils iront en premier

Avec la foi pure que Dieu leur a donné

Une vie de deux jours et puis le Paradis

Nos ancétres faisaient fuir les lions

Les chacals avec toute leur ruse ne pouvaient vivre

avec eux

L'ambition le sentiment de la dignité les soutenaient

Le mal mourait en atteignant leurs enfants

Nos ancétres ont lutté pour leur existence

Demain dans l'au-dela ils iront en premier

Avec la foi pure Dieu- leur a donnée

Le palmier pousse et ses fruits ses régimes de dattes

Au clair de lune brille le miel des dattes

Avec les fruits du dattier (nos ancétres) ont vécu
. et fait vivre

Ils ont élevé des hommes avec des dattes et de l'orge

L 'histoire porte témoignage en leur faveur

Dieu les bénisse et leur soit clément
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Tacelbit

Imula

Gan itran inagan
F-wadan n-tillas

Ayyur idrus iy ibidd
l'-imi n-igenwan

Rebbi nni-x is mmuda-n
Fl-n-ax ur n-ssin

Akal ur sar issngi
Uki-n-ax ignwan

Ifssi skr-n-ax agrf
I'-yigr n-irafan

Ma ad uf-ix ur a(d) zzanzam-x
Awal iy nni-x

Ur ra-s sar n-af imndi
'-wakal n-wiyyad

Fipt-nnx ur ra-ttirvar
Amatar n-ufa-t

Mani kkan

Kigan ad ur yufi yan aman
assbar ixla

Gan mddn tidaf i wiyyad
Nkkin ur sar-ax ibbi ubnkal
N-fl-id

Astsi y-wul

Fkan-ax i tudyt azur

Azddig iy ur ibidd

F-wzur is llan

Tafukt ix-d t-ugga

Imula y-wyaras

Dl-n-ax idrarn

N-aggug tifawin n-zikk

Ma-d uf-ix ur a(d) zzenzam-X
Awal iy nni-x

Mgr-at-ax n-asi y-igr-nnx
Kigan ur n-krz
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Ce poéme est trés connu au Maroc notamment dans
les milieux berbérophones car :
- mis en musique et chanté par Ammouri M'barek (cf.
Cassette SACEM, IG 23).
- et traduit librement par 1'écrivain marocain Mohammed
Kheir-Eddine dans 1les colonnes du quotidien marocain
Almaghrib, 21-22/ 12/1980, n°1063. A. Bounfour propose
une traduction plus prés du texte berbére.

Les étoiles témoignent de la nuit sidérale

Mais il est rare que la lune

Eclaire,

Dressée,

A la porte des cieux

Dieu serait-il absent ? Nous aurait-il oubliés ?
Je ne sais pas. La Terre

N'allaitera plus personne;

Les cieux eux-mémes nous rejettent ;

Le silence attendrit le champ de notre soif

Mais pourquoi ma parole ne s'accomplit-elle pas ?
Nous ne récolterons pas sur les terres d'autrui...
Notre source ne tarit pas, nous avons retrouvé

La banniére ancienne

Ol sont nos eaux ? Il y a longtemps

Que le sourcier y butte

La tour de guét se fissure, les hommes

S'épient

Le céraste qui me piquera meurt

Car le poison de l'ame enracine ma vie...

As-tu jamais une fleur sans tige et sans racine ?
Ou qu'apparaisse le soleil, les embiiches
Encombrent le chemin

Enfouis sous le roc nous ne voyons méme plus

La lumiére de 1l'aube...

Mais pourquoi ma parole ne s'accomplit-elle pas ?
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Moissonnons donc, prenons de notre champ
La récolte... I1 y a longtemps
Que nous n'avons pas labouré.

M. Kheir-Eddine.

Les étoiles sont les témoins

Dans les ténébres nocturnes

La lune est insignifiante, dressée

A la porte des cieux.

Dieu, me suis-je demandé, serait-il absent ?

Nous aurait-il abandonnés ? Je ne sais.

La terre n'allaitera plus

Les cieux unis ont enjambés

Le silence a rendu arable

Le champ de notre soif

Qui m'empéche d'accomplir

Ce que jadis quand il (m'arrive de) de parler ?

Plus jamais nous ne trouverons de récolte

Dans le champ des autres

Notre source ne peut tarir,

Notre banniére ancestrale, nous l'avons trouvée

Ou sont passées (les eaux)?

.Depuis longtemps, nous les avons perdues

Les remparts sont en ruine

Les gens s'epient i

Quant a moi, jamais plus ne me piquera le céraste

Sans dommage pour lui

Le poison a atteint son coeur

Il a donné racine a notre vie

La fleur, si elle ne se dresse

Sur une tige, existe-t-elle ?

Des que le soleil apparait,

Les ombres envahissent le chemin

Les montagnes nous ecrasent

Eloignés nous sommes des lueurs de 1'aube

Qui m'empéche d'accomplir

Ce que jadis quand il m'arrive de parler ?

Moissonnons, saisissons nous donc de la récolte
de nos champs

Depuis longtemps nous n'avons pas seme.

Texte de A. Azayko (Maroc)
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Tagbaylit

Aniday 1llant tudrin
Iseffedn imettawen

Anida 1llan yexxamen
Yulin s-ifassen ilmawen

Anida tella tebburt
D-itellin deg-gudmawen

Anida tella tejmast
I deg atmaten d atmaten

Anida llan laewanser
Tibhirin timzin irden

Anida llan iberdan
Yessefrahen imsebriden

Anida llan isulas
Yettfen axxam l-lejdud

Anida 1llan ikufa
Is nnecrahen laeyud

Anida 1llan yecbula
Wis akken yecbeh waddud

Anida yella webzim
D uxelxal yewzen tikli

Anida yella ubernus
Ireffen bab-is ma yerli

Anida llan iwiziwen
Yecnan ccna n tiadukli

Anida



En quel endroit

QU sont les villages
Qui séchent les larmes

Ou les maisons
Bities par des mains (nues) vides

Et ou la porte
Qui s'ouvre devant les visiteurs

Ou est la place
Ou les fréres sont des fréres

Ou sont les sources
Les jardins l'orge le blé

Ou sont les chemins
Qui font la joie des voyageurs

Ou sont les poutres
Qui tiennent la demeure ancestrale

Ou sont les couffes
Qui font plantureuses les fétes

Ou sont les jarres
Qui donnent fiére prestance

Ou sont les fibules
Les anneaux de pied qui rythment la marche

Ol est le burnous
Qui redresse ceux qui tombent

Ou sont les équipes de travailleurs
Qui- chantent le chant de 1l'union.

201



Tafsut teqqwel d aheggam

Si temzi tredgen lejrah
Tafsut teqqwel-i d aheggam

Yegwra-yi d webrid n prrwah
Ad ggey liser i-wexxam

Defrey ahubbu l-leryah
Nuday ad cerrgey ttlam

Ruhey ggZiy atmaten

Ruhey ad nadiy tagmat
Buhey yur wid yetmeftaten
Tudert ad gzery anida-f

Ddiy d wid yeftewten
Aywbel kcemy-as taqeaf

Taqdimt tsawel i-tejdit
Ta temmut tayed tleqgem

Anga i s-yehwa tebbwe¢ titt
Mi gezmey azar ad yessgem

Di tnafa gezmey timit
Ukiy-d ufiy-{ tlehhem
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Le printemps s'est fait arriére-saison

Mes blessures ont saigné depuis mes jeunes ans
Le printemps s'est fait arriére-saison

Seule me reste la voie de l'exil
Pour la paix de ceux qui restent

Je cours derriére les vents qui soufflent
Je cherche 3 traverser les ténébres

J'ai quitté mes fréres
Et suis allé quétant la fraternité

Je suis allé vers les mourants
Pour voir ou était la vie

J'ai pris pour compagnons les victimes
J'ai été jusqu'au coeur des peines
De 1l'ancienne épreuve naissait la nouvelle

Celle-ci relayant celle-la qui mourait

Partout ou mon regard se posait
Les racines coupées repoussaient

Jtavais en réve coupé le cordon ombilical
Au réveil je 1l'ai trouvé ressoude.

Textes de Ben Mohammed.
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COMPTES RENDUS ET TRADUCTIONS

Cuperly, Pierre., 1984.Introduction a 1'étude de 1l'iba
disme et de sa théologie. Alger, Office des Publications
Universitaires, 374 p.

L'ouvrage de Pierre Cuperly (condensé de thése
d'Etat soutenue a la Sorbonne) est un véritable travail
de fourmi accompli a partir d'une maitrise parfaite de
la langue arabe, d'une sympathie profonde et réelle pour
les Mozabites et d'un respect total de leur foi.

C'est d'abord 1l'histoire de la vallée du M'zab qui
a retenu son attention avec une courte monographie a
partir de Risdla chafiya de Muhammad ben Yusuf
Atfiyyach. La religion s'imposant au M'zab comme une des
dominantes de la culture, Pierre Cuperly va donc ensuite
s'intéresser particuliérement & 1la théologie de
1'Ibadisme.Encouragements, conseils et enseignements lui
ont été prodigués par le cheikh A. Bakalli a Guerrara,
le professeur et historien M.A. Dabbouz et le cheikh
Bayyud.

Son travail n'est pas exhaustif, 1l'auteur dans sa
modestie multipliant les précautions d'usage, mais vu
aussi les difficultés compte tenu de la dispersion des
foyers de 1l'ibadisme, difficultés d'acces aux sources,
diffusion limitée des ouvrages lithographiés ou imprimés
et rareté des éditions critiques des documents de base
du rite ibadite. Cependant,certaines éditions critiques
ont été faites (celles d'Ennami et de Ammar Talbi).
Signalons que 1l'auteur utilise le terme de secte pour
parler de l'Ibadisme, le mot traduisant firqa simplement
dans le sens classique du terme, en francais : "groupe
organisé de personnes qui ont une méme doctrine au sein
d'une méme religion."
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aire géographique : M'zab, Ouargla-Sedrata, Jerba, Na-
fusa, Uman. Dans l'ensemble, dit-il, ces oeuvres étu-
diées s'inscrivent entre le Ve et VIIIe siécle de
l'hégire (XIe -XIVe siécle J.-C.); certaines datations
font probleme. Chaque fois qu'il lui a été possible de
le faire, il les a situées dans le climat historique et
culturel ou elles sont nées, condition pour que ces
textes concis et d'apparence juridique prennent vie
"Ils sont autant de regles de foi que traducteurs de 1la
foi que vivent les ibadites." Ceci constitue le travail
de la premiere partie de son ouvrage.

Dans 1la deuxiéme partie, il étudie cing grandes
questions (tawh'id et attributs divins, création du
Coran, vision de Dieu, décret divin,imamat). Les oeuvres
sont, la, commentées et discutées par les mutakallimin,
aussi bien anciens que modernes. Ainsi est présentée une
vue d'ensemble sur 1la théologie dogmatique car "mon
propos, dit Pierre Cuperly, n'est pas d'entrer dans une
étude comparative des différences rituelles et Juri-
diques des ibadites avec les autres rites, bien que les
tagaid ne les passent pas totalement sous silence". Son
but était avant tout "une présentation objective de 1la
pensée ibadite telle qu'elle s'est dite elle-méme". On
peut dire qu'il y a pleinement réussi.

Une introduction tres substantielle fait le point
sur l'apparition de la secte dans 1l'histoire de l'islam.
Les grandes sectes de 1l'islam sont antérieures au sun-
nisme , qui, lui aussi dit 1l'auteur, n'est autre qu'une
firqa se définissant comme regroupement communautaire en
opposition aux autres sectes face au légitimisme alide
et au particularisme insurrectionnel du kharidjisme.
L'ibadisme, en s'opposant & des branches extrémistes du
kharidjisme, cherchera une voie de modération et de
Jjuste milieu, "tout en maintenant l'essentiel de 1la
revendication des premiers muh'akkima, c'est-a-dire la
pureté de 1la foi, cewx qui a Siffin déclarérent "la
décision appartient 2 Dieu seul" (la hukma illa-li-
1lah). L'auteur avance que "peut-étre faut-il chercher
dans ce refus du radicalisme la raison de la permanence
jusqu'a nos jours de communautés ibadites aussi bien en
Uman, Tanzanie, Libye, qu'en Tunisie et en Algérie,
tandis que les autres mouvements kharidjites n'ont pas
survécu aux Abbassides".
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Pierre Cuperly ne fait pas ensuite 1'économie de
1'histoire des commencements. Il condense avec une par-
faite maltrise les événements depuis Siffin (657) : 1la
sortie (kharadja) en cachette de Kufa, en abandonnant le
camp de Ali, 1les antagonismes Nord-Sud (chi'ites des
tribus d'Arabie du Sud et Kharidjites des tribus arabes
du Nord). Puis apparaissent les premiers thémes doctri-
naux a partir du péché d'infidélité (pour les sunnites
le plus grand pécheur demeure mu'min, pour d'autres il
est munafiq, pour les ibadites il tombe sous 1l'objet de
la menace : oublieux des bienfaits divins et non kafir
chirk : infidéle donnant a Dieu des associés). Ajoutons
que les extrémistes kharidjites étaient pour 1'isti'rdd
(le meurtre religieux).

Selon 1les historiens c'est vers 683 qu'il faut
placer 1la formation des sous-sectes kharidjites. Les
azraqites divergent d'abord sur la pratique de 1'action
révolutionnaire de 1l'isti'rad. Puis vinrent d'‘'autres
branches : les najadat, les udhriya. Par réaction contre
les extrémistes des azariqa se forment a Basra vers 680
les sectes modérées ibadites, sufrites et baythasites.
C'est a Abdallah ibn Ibad qu'il faut rattacher la forma-
tion de l'ibadisme comme communauté individualisée et
1'élaboration des premiéres doctrines. Ibn Ibad poursuit
une politique de conciliation menée par son prédécesseur
Abu Bilal (chef modéré, 658-679 J.-C.) on vit en clan-
destinité (kitman) et aucune prétention & s'ériger en
calife. Abdallah ben 1Ibad énonce le principe : 1le
comportement du ‘croyant est dicté par le Coran; le
permis et le défendu sont les "limites" fixées par Dieu.
A cette lumiére sont dictées les attitudes pratiques a
1'égard des premiers califes et des Ummayades; ainsi
s'ébauche une doctrine de 1l'imamat. Pierre Cuperly s'ar-
réte ensuite a la naissance d'autres aspects religieux
de 1la secte puis & un document ('aqd) d'Abu Sufyan
Mah'bubi ibn al-Rah'il. Il conclut cette introduction en
affirmant que "cette période primitive de 1l'ibadisme n'a
pas a proprement parler donné naissance a un credo, un
corpus doctrinal normatif pour la communauté".

La premiére partie (pp.31-176) est consacrée a
1'étude des sources de la théologie ibadite. Le chapi-
tre I passe en revue les ibadites occidentaux et orien-
taux les oeuvres de polémique et de propagande, les
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commentaires des 'aqdld. Les cing autres étudient
successivement la profession de foi d'Abd Zakariyya
Yah'ya ben al-Khayr al-Janndwuni et celle de Abi H'afs
'Umar ben Jami', 1le Kitdb usiil al-din de Tibghlirin, 1la
'Aqida de Abl Sahl Yah'ya, 1le Kitfb al-tawh'id de Abd
Tahir IsmdTl Al-Jitd1f et la 'Aqida du Umdn. Deux notes
complémentaires traitent des sources de 1la religion
(Coran et Sunna, puis de 1'ijma' et du ray, de 1'ijithad
et du qiyds) et de la foi et de ses composantes.

La deuxieme partie (pp.177-309) étudie, méthodique-
ment toujours, les problémes théologiques : 1le tawh'id
et les attributs divins, la création du Coran (khalq al-
Qu'dn), la vision de Dieu (ru'yit Alldh), le Décret
divin (qadar) avec en annexe le Hadith d'aprés le Tartfb
al-tartib de Muhammed ben Yisuf Atfiyyach, enfin 1'ima-
mat ibadite.

La conclusion, assez longue, dégage les constantes
d'une 1ligne de pensée face aux grands courants avec
lesquels 1la secte fut confrontée. "La diachronie des
documents examinés (du IIe & la seconde moitié du VIIIe
H / XIVe J.-C.) pour les 'aqdid et jusqu'a 1'époque
moderne pour les commentateurs, explique Pierre Cuperly,
(...), peuvent &tre considérées comme représentatives
d'un consensus global qui a paru fixé trés tét, et dont
les docteurs d'Orient (Basra) furent, semble-t-il, 1les
garants a une haute époque." Ce consensus apparaft a
l'auteur comme moins monolithique qu'il lui avait semblé
de prime abord : "L'ibadisme n'est pas un monde clos et
figé". Des divergences sont relevées, tantdt relative-
ment importantes (comme celles du Coran incréé pour 1le
'Umdn a une époque donnée), tantdt de détail, sans comp-
ter des opinions hasardeuses tenues par des savants par
ailleurs réputés.

L'auteur termine en rappelant qu'a notre époque des
savants ibadites n'ont pas démérité de leurs prédéces-

seurs illustres, anciens : "Au début du XXe siécle, deux
auteurs contemporains, Al-S3limi, au 'Umédn, et Atfiy-
yach, "pdle des imams", au Maghreb, redonnent vitalité

au vieux tronc qui n'a pas perdu sa séve. Plus prés de
nous, le ckeikh Bayyld, qui vient de s'éteindre, s'est
fait le promoteur d'un mouvement réformiste qui déborda
largement 1les cités du M'zab. L'inventaire des oeuvres
ibadites qui vient d'€tre entrepris récemment au 'Umin
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et 1'édition ou réédition d'oeuvres anciennes en théo-
logie,figh, ou en commentaires coraniques suscite un
renouveau d'intérét et pourrait renouveler notre
connaissance de 1l'ibadisme" (p. 326).

Cet ouvrage contient encore deux annexes : un glos-
saire des principaux termes techniques (trés bien défi-
nis et précisés) et la traduction (avec texte arabe) des
fondements des pratiques du culte du cheikh 'Amir
ben 'Ali al-Chammakhi (m. 792/1389-90).

La bibliographie est trés importante : sources
ibadites, sources arabes non ibadites, sources non ara-
bes. Suivent des index des termes techniques, des noms
propres, des noms de lieux, des sectes, dynasties et
tribus, un index des versets coraniques enfin. Autant
dire qu'un tel travail fait grandement honneur a son
auteur. Nous sommes loin des discours officiels apologé-
tiques, répétitifs et creux. L'auteur, s'étant mis
humblement & 1'étude des textes anciens et des commenta-
teurs modernes ainsi qu'a 1'école des cheikhs du M'zab,
a su restituer avec objectivité et probité 1l'essentiel
de 1la théologie ibadite sans trahir la pensée des cro-
yants de la secte. Rédigé en frangais, bien édité, il
aidera ainsi beaucoup parmi ceux-ci a enrichir et a
préciser leur pensée sur le plan méme de la théologie
nourrissant leur foi. Ayant regu beaucoup des ibadites
du M'zab, Pierre Cuperly leur en est reconnaissant et
leur fait un cadeau de choix en les gratifiant de sa
recherche savante.

Jean Déjeux
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Driss Chraibi,1986. Naissance 3 1'aube, Paris, Editions
du Seuil, (Roman).

Driss Chraibi, né en 1926, est, avec Mouloud Mamme-
ri et Mohammed Dib, 1l'un des doyens de la littérature
maghrébine de langue frangaise. Ses premiers romans Le
Passé simple, Les Boues, etc. font partie de ces oeuvres
qui, dans les années 50, marquérent l'entrée décisive du
Maghreb dans la littérature de langue frangaise. Dés
cette période déja, 1'écriture de Driss Chraibi révélait
un caractére spécifique et des préoccupations
originales. Alors que la majeure partie des écrivains
maghrébins -algériens notamment- inscrivait son interro-
gation dans la problématique de l'aliénation et de la
décolonisation, Chraibi, lui, édifiait une oeuvre certes
trés constestataire mais aussi treés personnelle, une
oeuvre caustique, violente, généreuse, imprévisible,
ubuesque parfois -une oeuvre préoccupée par 1'élargisse-
ment des horizons puisque certains romans de Chraibi Un
Ami viendra vous voir,Mort au Canada ne possédent aucun
lien apparent avec 1'Afrique du Nord.

Depuis Une enquéte au pays - qui marque aussi 1le
passage aux Editions du Seuil du romancier publié
Jusqu'alors par Deno&l-, Driss ChraiIbi entreprend un
certain retour aux sources & la fois naturelles (la
terre, 1'eau, le soleil) et identitaires (la berbérité,
1'Islam). Ce souci de ressourcement s'approfondit dans
les deux romans qui ont suivi : La mére du printemps et
Naissance a 1'aube.

Ce dernier titre se veut une relation de 1a con-
quéte de 1'Andalousie par les Berbéres au VIIIe siécle.
Mais il est surtout l'ocecasion pour Driss Chraibi de
tisser une fresque baroque, d'orchestrer une symphonie
panthéiste nourrie de bruissements d'arbres, de fracas
de cataractes, de palpitations telluriques. L'histoire
n'intervient que comme une toile de fond, un tableau ou
s'écrivent 1les nostalgies, 1les interrogations identi-
taires et les désirs d'évasion.
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Le roman commence en 1985 par un aprées-midi torride
passé a attendre quelque part au Maroc un train qui
n'arrive pas et, brusquement, nous opérons une vertigi-
neuse plongée, comme entrainés par les remous de 1'Oum
er-Rebi'a, 1le fleuve-fétiche de Chralbi, et nous nous
retrouvons en compagnie de Tariq Bnou Ziyyad, le général
berbére qui s'appréte a soumettre le monde, armé d'une
ruse hors du commun, d'une épée bien acérée et d'un
"Coran sous le bras".

Bien que faisant oeuvre historique, campant des
personnages véridiques pour la plupart, Driss Chraibi ne
dépayse pas les lecteurs habitués & l'humour et a 1la
faconde de ses oeuvres précédentes. L'auteur n'oublie en
effet pas qu'il est d'abord un romancier, c'est-a-dire
un amplificateur, un accoucheur de légendes, de pay-
sages, de bruits et de fureurs. La mémoire intervient
plus par sa gouaille et sa truculence que par un souci
d'exactitude. Et 1la conquéte de 1'Andalousie n'est que
prétexte 3 une réflexion lyrique sur la pureté de 1'is-
lam des premiers temps, a la recherche d'une fraternité
universelle qui transforme le Limousin en At Limoussen.

Driss Chraibi est indéniablement, en dépit de ses
hantises religieuses, plus un adepte de 1la terre que du
ciel. C'est pourquoi il a pris le parti de favoriser "la
méditation sensorielle du passé animal de 1l'espéce
humaine"”. Son roman est un vaste hymne a la terre, a
1l'eau, a tous les éléments en général. Et le héros qui
domine Naissance a l'aube n'est, en fin de compte, pas
Tariq Bnou Ziyyad mais Azouaou, ressuscité des ages
lointains, figure de la pérennité de la terre.

Africo Amasik. La littérature orale des Amazighs,
traduit de: "La literatura oral de 1los amasikes
canarios", : 46-47 in Literatura africana hoy.
Tenerife, Benchomo, 1985, "Tamusni" n°3.

Aux Canaries, comme dans d'autres régions du monde,
il existe une forte revendication d'identité. Une his-
toire récente d'aprés l'historiographie occidentale :
les Canaries n'existent que depuis I402. Un peuple dont
on n'a pas de réprésentants : a-t-il survécu a la con-
quéte ? A-t-il été exterminé par les conquérants? Voici
les nombreuses questions que 1l'on se pose sur cette
partie de la Berbérie, que 1'Océan et les hommes ont a
tout jamais séparée du continent (la Terre- Mére), pour
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la rattacher a un autre plus éloigné par la géographie
et la culture. Le rattachement suppose bien entendu un
détachement, un déchirement, une déstructuration de soi
pour devenir autre, ou "l'autre", mais au regard de
celui qui vous veut différent de ce que vous avez été
mais ne vous veut pas non plus & son image. .. .vous
resterez toujours l'autre , celui qui a été et qui n'est
plus...

Les réflexions de Africo Amasik sur sa culture et
donc sur son peuple sont trés instructives, car elles
apportent une fois de plus le témoignage vivant de 1a
domination que subit une culture menacée par 1la mort
inéluctable de ses propres valeurs.

Africo Amasik est mieux placé que quiconque pour
savoir que 1'impérialisme culturel est un des premiers
objectifs de 1'Espagne de la Reconquéte. Ainsi que 1l'a

dit un jour N. Nebrija a Isabelle 1la Catholique : "Todo
imperio tiene que tener una lengua." Les Espagnols de-
vaient alors lutter contre la langue latine, créer 1la

langue de 1'empire et ainsi marquer 1les peuples du
Nouveau Monde et ceux d'Afrique du Nord du sceau de 1a
culture espagnole monarchique. Telles étaient les préoc-
cupations de 1'époque.

Aujourd'hui aux Canaries, comme trés certainement
ailleurs, de nombreux hommes souffrent des conséquences
de telles politiques, qui malheureusement ne sont pas
spécifiques des seuls peuples d'Occident mais de tous
les dominateurs, quelles que soient leur langue, leur
race ou leur religion. Nous retrouvons dans les écrits
de Africo Amasik 1l'occultation de 1'identité obtenue
par les moyens habituels des colonisateurs :

- La négation de histoire locale;

- Le rattachement pur et simple d'un territoire a un
autre, suivi d'une imposition des valeurs et des tradi-
tions de la Métropole.

- La méconnaissance de la littérature et des cultures
locales.

Les pages qui suivent sont une traduction d'un
chapitre de l'ouvrage de Africo Bmasik
Literatura africana hoy, (Tenerife, 1985 "La 1literatura
oral de 1los amasikes canarios" : U46-47) n°3 de 1la
collection "Tamusni".

On peut mieux voir maintenant que chez les Amazighs
Canariens, comme chez les Continentaux (jusqu'au moment
ol nous nous sommes mis A& étudier et A lire la 1littéra-
ture européenne), tout le monde est poéte, parce que
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tous peuvent se mettre a improviser des paroles chan-
tées, chose que ne savent pas faire 1les philologues;
parce que tous savent distinguer les chansons profondes
des chansons triviales; parce que le commun peuple juge
avec plaisir les joutes poétiques, connues des Amazighs
canariens et continentaux depuis la période précoloniale
jusqu'a aujourd'hui. Les joutes poétiques " amoureuses"
(ou méme érotiques) existent encore aujourd'hui aux Iles
et dans le Continent. Les Amazighs canariens chantent
encore 1la meda, connue chez les continentaux sous 1le
nom de meda : poésie chantée. Le poéte qui la chante est
dit ameda (1).

Ce que les Canariens nomment ijios ou ajijios ou
improprement ajijides dans la littérature écrite, s'ap-
pelle yuyu chez les Continentaux, terme que nous trou-
vons aussi dans l'ancienne littérature egyptlenne (2).

Depuis dix ans, avec une imagination rodée a la
littérature africaine, je me suis mis a lire tout ce que
je pouvais, (...) et a faire de la recherche sur la
littérature orale de notre nation avec son ethnonyme
musical et amazigh car Canarie est un terme dont la
racine est amazigh et non latine.Quand, aprés quelques
années de recherches j'ai fait une conférence publique
en I981 sur la littérature canarienne précoloniale, tous
les spécialistes (ils sont quelques uns), sauf un, ont
prétendu que j'étais un fou ou bien que j'étais en train
de parler de politique.

Dire que la littérature canarienne est une littéra-
ture nationale cela peut passer, mais "venir nous dire
qu'il existe maintenant une littérature canarienne pré-
coloniale !" (dirent-ils). J'étais seul i commencer a
prendre en compte aux Canaries le nouveau cycle entamé
par la Renaissance africaine. Avec cette nouvelle opti-
que, les résultats de la recherche, une recherche qui ne
faisait que commencer, et toujours a titre personnel ou
sans appui, quoique sans obstacles, furent les suivants:

Non seulement la littérature canarienne précolo-
niale existe mais cette littérature de nos ancétres
africains a été la plus importante de toute 1l'histoire
de notre nation sur trois points concrets :

1° La littérature orale ou chantée de nos ancétres
amazigh des amazigh canariens, coexistait avec 1'histo-
riographie orale, engendrait et développait un sens
historique national ou civique, que nous, 1les Cana-
riens, n'avons pas pu créer ni développer librement
depuis la conquéte, parce que l'apport principal de 1la
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colonisation a toujours été 1ié A la destruction de
la société précoloniale, mais aussi de la nouvelle so-
ciété coloniale ou créole. Cette idée-clef, je 1'ai
apprise dans L'Histoire du Maghreb (1982) de l'historien
marocain A. Laroui.

2° La 1littérature canarienne précoloniale était
répandue et produite par toute la communauté. Apreés la
conquéte, avec 1'imposition des modéles de la culture
écrite et un taux de 90 % d'analphabites jusqu'a 1a
deuxiéme moitié du siécle dernier, 1les écrivains cana-
riens ont toujours vécu, et continuent i vivre encore
aujourd'hui, seulement au contact de leur peuple et de
lecteurs exclusivement nationaux. Ces mémes auteurs
vivent encore aujourdthui comme auparavant coupés de
l'oralité, dans leur littérature écrite . 11 n'est pas
rare cependant que beaucoup aient préféréémigrer, 3 1la
recherche de lecteurs étrangers, comme ce célébre afri-
cain que 1'on continue d'appeler Benito Peréz Galdos.

Ainsi, 1'attention des Canariens, analphabétes ou
non, S'est portee et se porte encore uniquement sur ces
écrivains préoccupés par une littérature et une histoire
étrangéres.

3° La littérature ou histoire orale des Canariens
précoloniaux était enseignée publiquement par des insti-
tuteurs et des institutrices qui existaient dans 1les
différents peuples, parce que l'enseignement de la 1lit-
térature et de 1l'histoire orale était institutionnalisé.
Ceci est montré parfaltement par les documents recueil-
lis par 1les mémes chroniqueurs européens et par les
créoles européanistes, comme on peut le constater dans
L'Arbre de la nation canarienne et, si les chronlqueurs
européens ou européanistes le disent, il n'y a aucun
doute que cela ne soit vrai.

Aprés 1la conquéte coloniale -commencée en 1402 2
Lanzarote et terminée en 1496 & Ténérife-, et depuis
lors Jjusqu'a aujourd'hui (1984), 1l'enseignement de 1la
littérature et de l'histoire du peuple canarien n'a
Jamais été institutionnalisé, comme il ne 1l'a pas été
non plus dans aucun des pays africains lorsqu'ils
étaient occupés par le colonialisme. Contre ces
évidences il n'y a pas d'arguments valables, ni en
Afrique ni & 1l'extérieur.

A. M. T.
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Notes

1) Africo Amasik fait sans doute allusion a 1l'aéde
ambulant "ameddah". Le terme berbére est d'origine
arabe. Exemple probant d'un peuple coupé de sa langue
depuis cing siécles.

2) Il est probable qu'il faille donner la valeur "yod"
aux "j" espagnols de ces noms qui, dés lors,
rappelleraient phonétiquement un des deux noms berberes
du youyou: alewlew (ou: aslilew). Hérodote dit expressé-
ment qu'en grec le terme (ululazein) et la chose sont
libyens (Histoire. Melpoméne).
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ABSTRACTS

Words, meannings and dreams or the avatars of Tamurt
(Mouloud Mammeri)

Through Kabyle oral literature and the evolution of
the word tamurt (tamurt = [Kabyle] country ) with 1its
strong connotations, we can read the evolution of a way
of 1life and of representations. Between the 18th C and
our own days poetry offers us three successive images.
Before the French conquest, tamurt was above all the
jnviolate framework of a strongly marked and strongly
claimed identity. The intrusion of an entirely unwonted
state order in the shape of a violent colonial order and
the important emigration that followed it, instils into
literature the pervading and negative image of tamurt
as a country of frustration. The decisive contribution
of the region to the struggle for national 1liberation
and, after independence, the feeling of a disappointed
expectation, will give birth to a new poetry expressing
the double, and this time positive, value of tamurt, at
once a lost paradise and an Eden to be realized.

The Kateb Yacine Moghrab
(Tayeb Sbouai)

The physical unity of the Moghrab has rarely been
translated into political unity. Massinissa's experience
itself may be considered to have been a failure. The
post-independence Moghrab is no exception to this rule.
However, we can consider the image of the Moghrab in
Kateb Yacine's work as an illustration of the opposite
point of view. A series of quotations from Le Cadavre
encerclé, Les Ancétres redoublent de férocité, Le Poly-
gone étoilé as well as diverse declarations and inter-
views show that there is an ever-resurgent underlying
unity of the Moghrab always present in the vital
elements of the moghrabin people. After a round about
progress (which for the author has been for a while a
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return) to the Beni-Hillal, Kateb Yacine ends with the
affirmation of an authenticity which successive veils
are powerless to hide, for, as he says : "It is out of
the question that the heterogeneous and multicultural
Moghrab should obliterate the original Moghrab... Ama-
zigh and not Berber or anything else, Dihia and not
Kahina ar sorceress.™

Psycho-analysis and system of cultural revendication
(Nabile Fares)

The article by Nabile Farés deals with the contri-
bution of psychoanalysis to cultural anthropology when
this discipline becomes more focused on the forms of
symbolic and social change than on the forms of socioli-
gical acculturation. Cultural claims are approached from
the point of view of a social clinical analysis of
identity loss and rejection.

The sources of the Berber peopling of the Sahara
(Henri Lhote)

The existence of chariots among the white popula-
tions of the Sahara, recorded by Herodotus as far back
as the 5th ¢ B.C has been confirmed by the discoveries
of the prehistoric paintings and engravings. The distri-
bution of the representations reveals " a real concen-
tration in the Tassili-n-Ajjer". It enables us to
reconstitute the stages along "the route followed by the
chariot people aftere having crossed the Tassili to get
to Niger." These localizations make it possible for us
to assimilate to the Tassili-n-Ajjer the country of the
Ethiopian troglodytes. Starting from the distribution of
the chariots into two groups : the so-called "chariots
in flying gallops", the oldest, almost all of them
painted and situated in the Tassili-n-Ajjer with an
extreme point at Ti-n-Missao, in the heart of Ahnet,
which shows that "trafic existed through the Hoggar"-
and the so-called "sketched" chariots which are en-
graved.

And this we can reconstitute the progression of the
Garamantes from the Fezzan "first towards the Tassili,
then the Hoggar, the Adrar of Ifoghas" and the Filemsi
to end in Niger. This expansion can be situated between
1000 and 450 B.C., the latter date being that given by
Herodotus. The AIr was to be occupied only 1later. The
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replacement of the chariots by cavalry at the beginning

of the Christian era is concomitant with the appearance

of the first libyco-Berber characters. Lastly, the repla

cement of the horse by the camel markes rather the

arrival of new populations and a more pronounced deserti-
ficacion. Thus is revealed an unbroken descendance from

the first chariots to the Touaregs of today.

The Touareg's society in crisis : the Kel Adrar of Mali
(Rachid Bellil- Cheikh Ag Bay)

One of the most important problems posed by decolo-
nization in Africa is the insertion of different ethnic
groupe within the same State.

The case of the Touaregs Kel Adrar in Mali (almost
series of causes account for the dramatic character of
the events which took place in the aftermath of the
independence of the country : on the one hand the
hierarchical, segmented, traditional Touareg organiza-
tion with specifies peculiar to the Kel Adrar; and on
the other hand the history at once old (the installation
in the mountain mass of the different elements which
compose the Ifoghas society) and more recent (the parti-
cular conditions of the installation of the colonial
power torn between the designs of the authorities in the
North (Algeria) and in in the South (Sudan) and comple-
tely ignoring the sociological situation of the region.
By ratifying borders born of public rivalies alien to
the African reality, the new States have inherited pro-
blems of national integration whose consequences, in the
case of Mali, are still dramatically felt today.

The formation into a nation and the problems of under-
development
(Mahieddine Djender)

The historic problem of the formation into a nation
is posed in acute manner in an Algeria which has
recently recovered its independence. The movement has
not developed regularly towards a "gradual centraliza-
tion." After the great Moghrabin states of the Middle
Ages, this movement was characterized by a weakening of
state organization, and a concomitant (or only parallel)
development of basic social entities, particularly the
so~called tribal groups and what we way call village
civilization. A closer study of the history of Berbery
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may reveal as far back as the 16th C the firts manifes-
tations of what is generally called nowadays underdeve-
lopment- which is above all that of the states - and
which the basic groups which constituted the Algerian-
social fabric have tried to palliate.

Cuted word
(Abdallah Bounfour)

The famous tale of Hamu U Namir is analyzed from an
ethical point of view.

We discover three tensions related to three oppo-
site categories

1. The sacred and the secular, i.e. the putting in
tension of two irreconciliable worlds, be it at the
level of space, time, objects or powers.

2. Law and desire : here again we notice an irre-
ducible contradiction between the subject of the law and
the subject of desire, of denounced as subject of
excess.

3. The enunciative structure of the tale, whose
funtion is the interdiction of the subject of desire and
the identification with the subject of the law.

Purifying baths and the orgiastic baths among the
natives of the Canary Islands.
(Francisco Perez Saavedra)

Water is the first disinfectant and the first rece-
ptacle of life for men. Whence the lustral or purifying
baths and the orgiastic baths to combat sterility.

We have signs of these two types among the natives
of the Canary Islands. The Anonymous Chronicle of the
conquest of Gran Canaria shows us that the harimaguada,
the young virgins who lived in communities before con-
tracting marriage webt out only to pray God for favoura-
ble weather conditions to bathe in the sea. They went
alone. The portuguese Azurara speaking of the matrimo-
nial practices of f these islands affirms : "And the
father or the mother makes her enter for a moment every
day during a certain number of days". Cedano speaking of
women, says: " without the husbands' permission, they
could go to the sea-baths reserved for women, excluding
men under penalty of death".

Thanks to the some Chronicles, we also know that
"when the songs and dances were over, they (men and
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women) could go to swim in the sea where they moved like
fishes." These baths were reputed to favour fecundity in
relation with the fertility rites like those practised
in Hippone in the days of the Augustine who condemned
them in his writings.

Throughout the archipelago, the feast of St John
the Baptist on Midsummer's day (24 of June) is a Catho-
lic ceremony with pagan seguels of natural cults. Fag-
gots are 1lit and people jump over them in remembrance of
the cult of the sun. The young people bathe in the sea
imagining that they see the sun dancing and that they
distinguish on the horizon the mysterious island of
Borondon.

The language and culture berbere
(Azayko)

The industrial and the technological revolutions
and their cultural impact imply a discontinuance of the
extinction process of the non-hegemonic cultures and
languages.

Unity of the modern world in its acceptance of
plurality and refusal of uniformity. It is in this
context that the problem of the Berber 1language and
culture is set.

a) Language

The author begins by pleading for a return to the
original unity of Berber, the Tamazirt. Wich Tamazirt ?
It° is the the dialectized language of the so-called
"Berber" populations. Certain dialectal difficulties are
easy to overcome as soon as normalization is engaged
upon.

This language has a history which is revealed in
its borrowings from the languages with which it has come
into contact.

The importance of the language is exposed on many
levels :

1) Cultural identity;

2) Individual identity;

3) National identity;

4) Level of humanism.

To conclude : despite the secular resistance of
Berber society, the Berber language is in danger of
extinction because it has never been used in the machi-
nery of the State.
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b)Culture

A principle : Moroccan culture is Berber whatever
its mode of expression. Its two most important modes of
expression are the Tamazirt and the Moroccan Arabic.
Bilinguism, yes, but not biculturalism. But this culture
has borrowed and has always been able to integrate
borrowings and influences into what defines it as a
culture. To buttress up his argument, the author enume-
rates some occulted historical facts.

RESUMES

Les mots, les sens et les réves ou les avatars de
Tamurt
(Mouloud Mammeri)

A travers la littérature kabyle orale et 1'évolu-
tion sémantique du terme fortement connoté (Tamurt = 1le
pays) on peut lire 1'évolution du genre de vie et des
représentations. Entre le XVIITe siécle et 1'époque
actuelle 1la poésie propose trois images successives.
Avant 1la conquéte francaise tamurt était surtout 1le
cadre inviolé d'une identité i 1a fois marquée et forte-
ment revendiquée. L'intrusion d'un ordre étatique entié-
rement insolite sous la forme violente de l'ordre colo-
nial, puis la forte émigration qui s'en est suivie
instillent dans 1la littérature l'image envahissante et
négative d'une tamurt pays de la frustration. La déci-
sive contribution de la région a 1la lutte pour la 1libé-
ration nationale et, apreés 1'indépendance, le sentiment
d'une attente dégue vont provoquer une poésie nouvelle,
expression de la valeur double et cette fois positive de
tamurt, tout & la fois paradis perdu et Eden & faire.
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Le Maghreb de Kateb Yacine
(Tayeb Sboual)

L'unité physique du Maghreb s'est rarement traduite
par une unité politique : Massinissa lui-méme a été une
expérience en définitive manquée. Le Maghreb d'apres les
indépendances en est une illustration - ainsi que
1'image que s'en fait 1'écrivain algérien Kateb Yacine.

Une série de citations tirées du Cadavre encerclé,
des Ancétres redoublent de férocité, du Polygone étoilé
ainsi que des déclarations a des interviews montrent un
Maghreb des profondeurs, toujours résurgent, parce que
toujours présent dans les forces vives du peuple
maghrébin.

Aprés un détour (ici présenté comme un retour) des
Beni-Hilal, Kateb Yacine en revient & une authenticité
maghrébine car pour lui il n'est pas question que 1le
Maghreb multiculturel efface le Maghreb originel...
Amazigh et non berbére ou autre, Dihia et non Kahina ni
sorciere.

Psychanalyse et systéme de revendication culturelle
(Nabile Fareés)

L'article de Nabile Farés porte sur 1l'apport
psychanalytique a 1l'anthropologie culturelle lorsque
celle-ci ne s'intéresse plus seulement aux formes de
1l'acculturation sociologique, mais aussi aux formes du
changement symbolique et social. La revendication est
abordée ici a partir d'une clinique sociale de la perte
identitaire et du rejet.

Les sources du peuplement berbére au Sahara
(Henri Lhote)

L'existence d'une charrerie parmi les populations
blanches du Sahara, signalée par Hérodote dés le Ve
siécle avant Jésus Christ a été confirmée par les décou-
vertes des peintures et gravures rupestres. lLa réparti-
tion des représentations met en évidence une ‘"réelle
concentration dans le Tassili-n-Ajjer". Elle permet de
reconstituer 1les jalons de "l'itinéraire suivi par les
gens a charrerie aprés avoir franchi le Tassili pour
gagner le Niger". Ces localisations permettent d'assimi-
ler au Tassili n-Ajjer le pays des Atarantes, au Hoggar
celui des Atlantes et au Tibesti celui des Ethiopiens
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troglodytes. Partant de la répartition des chars rupes-
tres en deux groupes : les chars dits "au galop volant",
les plus anciens presque tous peints et situés et au
Tassili n-Ajjer avec une pointe a Ti-n- Missao, en plein
Ahnet, qui indique "qu'une circulation se pratiquait 2
travers 1le Hoggar"- et les chars dits "schématiques",
qui sont gravés.Ainsi se trouve reconstituée la progres-
sion des Garamantes a partir du Fezzan "tout d‘'abord
vers le Tassili n-Ajjer, puis le Hoggar, 1'Adrar des
Ifoghas" . et le Filemsi pour aboutir au Niger- "On peut
situer cette expansion entre 1000 et 450 av. J.-C., 1la
derniére date étant celle d'Hérodote. "L'Afr ne sera
occupé que plus tard. Le remplacement des chars par 1la
cavalerie début de 1'ére chrétienne" et s'accompagne de
l'apparition des premiers caractéres 1libyco-berbéres.
Enfin le remplacement du cheval par le chameau marque
plutdt 1l'arrivée de populations nouvelles, une déserti-
fication plus poussée. "Ainsi se fait jour une descen-
dance continue depuis 1les premiers chars Jjusqu'aux
Touaregs actuels."

Une société touarég en crise : 1les Kel Adrar du Mali
(R.Bellil et Cheikh Ag Bay)

Parmi 1les problémes posés par la décolonisation en
Afrique un des plus importants est celui de 1'insertion
de groupes ethniques quelquefois différents au sein d'un
méme Etat.

Le cas des Touaregs Kel Adrar au Mali, & peu pres
entiérement occulté, est un de ceux-la. Deux séries de
causes expliquent le caractére dramatiques des événe-
ments survenus au lendemain de 1'indépendance du pays :
d'une part l'organisation traditionnelle touareg,segmen-
taire et hiérarchisée, avec des spécificités propres aux
Kel Adrar et d'autre part l'histoire a la fois lointaine
(1'installation dans le massif des différents éléments
qui composent la société ifoghas) et plus récente (les
conditions précises de l'instauration du pouvoir colo-
nial tiraillé entre les visées des autorités du Nord
(Algérie) et du Sud (Soudan), dans l'oubli total des
données sociologiques de la région. Les nouveaux Etats,
en entérinant des frontiéres issues de rivalités poli-
tiques étrangéres a la réalité africaine, ont du méme
coup hérité de problémes d'intégration nationale dont
les conséquences, dans le cas du Mali se font encore
aujourd'hui sentir de fagon dramatique.
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L'histoire nationale et ses fondements sociologiques
(Mahieddine Djender)

Le probléme historique de la formation en nation se
pose de fagon aigu& dans une Algérie qui a récemment
recouvré son indépendance. Le mouvement ne s'est pas
opéré réguliérement dans le sens " d'une centralisation
progressive". Aprés les grands Etats maghrébins du Moyen
Age,il s'est caractérisé au contraire par 1l'affaiblis-
sement de l'organisation étatique et un concomittant (ou
seulement paralléle) développement des entités sociales
et de ce qu'on peut appeler la civilisation villageoise.
Une étude plus attentive de l'histoire de 1la Berbérie
peut remonter au XVIe siécle, méme au XIITe, 1les
premiéres manifestations de ce qu'il est convenu d'appe-
ler aujourd'hui le sous-développement, qui est surtout
celui des Etats et que les groupes de base qui consti-
tuaient le tissu de la société algérienne ont essayé de
pallier.

La parole coupée
(Abdallah Bounfour )

Le conte, célébre, de Hammu u Nami est analysé d'un
point de vue éthique. On découvre trois tensions rele-
vant de trois catégories oppositives :

1. Le sacré et le profane : soit la mise en tension
de deux univers irréconciliables que cela soit au niveau
de l'espace, du temps, des objets et des pouvoirs.

2. La loi et le désir : 13a encore, on saisit une
contradiction irréductible entre le sujet de la loi et
le sujet du désir souvent dénoncé comme sujet de
1l'exces.

3. La structure énonciative du conte dont la fonc-
tion est la mise a 1l'index du sujet du désir et 1l'iden-
tification au sujet de la loi.

Bains purificateurs et bains orgiastiques
parmi les anciens Canariens
(Francisco Perez-Saavedra)

L'eau est 1le premier désinfectant et le premier
réceptacle de la vie pour les hommes. D'ou les bains
lustraux ou purificateurs et les bains orgiastiques
pour combattre la stérilité.
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Nous avons des indices des deux types parmi 1les
"indigénes" canariens. La Chronique anonyme de la con-
quéte de Gran Canaria nous indique que les harimaguadas
(jeunes vierges qui vivaient en communauté en attendant
de contracter mariage) ne sortaient que pour demander a
Dieu de bonnes conditions climatiques pour se baigner
dans la mer; elles devaient aller seules. Le Portuguais
Azurara, parlant des pratiques matrimoniales de ces fles

affirme:" Et le pére ou la mére la fait entrer quelques
Jjours et pendant un temps chaque jour". Cedeno parlant
des femmes mariées assure : "Sans l'autorisation du mari

elles pouvaient se rendre aux bains de mer qui étaient
réservés aux femmes, a l'exclusion des hommes, qui ne
pouvaient s'y rendre a peine de la vie."

Nous savons aussi grice aux mémes Chroniques qu'a
Gran Canaria, "une fois achevés leurs chants et danses
ils allaient elles et eux pour nager en mer, ou 1ils
évoluaient comme des poissons." Ces bains ont la réputa-
tion d'étre fécondateurs, en relation avec les rites de
fertilité, comme ceux que pratiquaient les habitants
d'Hippone au temps de saint Augustin, qui les condame
dans ses écrits.

Nous savons que dans le Haut Atlas marocain, a Sidi
Chamarouch, existe un lieu dit "sanctuaire de la fécon-
ditén.

Dans tout 1'Archipel, 1la féte de Saint-Jean-
Baptiste 1le 24 juin, au solstice d'été, est une
cérémonie catholique avec des séquelles de paganisme et
de cultes naturels. On allume des bdchers, on saute par
dessus, en souvenir du culte du soleil; 1les jeunes se
baignent dans la mer, croient voir danser le soleil et
distinguer a 1l'horizon la mystérieuse ile de San
Borondon.

Réflexions sur la langue et la culture amazigh
(Azayko)

La révolution industrielle puis la révolution tech-
nologique et 1les effets culturels de ces révolutions
impliquent un coup d'arrét a la disparition des langues
et des cultures non hégémoniques. Unité du monde moderne
dans 1'acceptation du pluriel et refus de l'un : c'est
dans ce cadre que se pose la question de la langue et de
la culture berbéres.
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a. La langue

L'auteur commence par plaider pour le retour a
1'unité originelle du berbére, le tamazight. Quel tama-
zight ? C'est la langue dialectalisée des populations
dites "berbéres". Certaines difficultés dialectales sont
simples a résoudre, dés qu'une activité de normalisa-
tion est entreprise. Cette langue a une histoire qui se
décele dans 1les emprunts faits aux langues avec les-
quelles elle a été en contact. De ce point de wvue, 1la
question de la race n'a aucun sens.

L'importance de la langue est exposée sur plusieurs
plans :
1° L'identité culturelle;
2° L'identité individuelle;
3° L'identité nationale;
jo Sur le plan "humaniste".

En conclusion , malgré la résistance séculaire de
la société berbére 1la langue berbére est en danger
d'extinction parce que l1'Etat national ne 1l'a jamais
utilisée comme langue dans ses instances.

b. La culture

Un principe : la culture marocaine est berbere quel
que soit son mode d'expression dont les deux plus impor-
tants sont: le tamazight et l'arabe marocain.
Bilinguisme, certes, mais non biculturalisme. Mais cette
culture a emprunté, elle a toujours su intégrer emprunts
et influences dans ce qui la définit comme telle. Pour
étayer sa thése, 1l'auteur énumére quelques faits
occultés.
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RESUMENES

Palabras, sentidos y suenos o los avatares de Tamurt
(Mouloud Mammeri)

A través de la literatura kabilena oral y la evo-
lucion semantica del término muy impregnado (Tamurt =
Tierra) se puede leer la evolucion de un modo de vida vy
de sus representaciones. Entre el siglo XVIII y la época
actual la poesia propone tres imagenes sucesivas. Antes
de 1la conquista francesa (tamurt) daba 1a imagen de un
marco inviolado con una entidad marcada y muy reivindi-
cada. La intrusion del orden colonial acarreando una
emigracion masiva instilan en la literatura 1la represen-
tacion invasora y negativa de una "tamurt" tierra de
frustracion. La contribucion decisiva de 1la region a 1la
lucha por la liberacion nacional y, después de la inde-
pendencia, el sentimiento de una esperanza decepcionada
provocan una nueva poesia, expresion del valor doble y
esta ultima vez positivo de "tamurt", expresando al
mismo tiempo paraiso perdido y Eden por reconstruir.

El Maghreb de Kateb Yacine
(Tayeb Sbouaf)

La unidad de las fronteras del Maghreb se tradujo
én muy pocas ocasiones por una unidad politica : Masini-
sa en persona ha intentado una experiencia que al fin y
al cabo fue un fracaso como puede representarlo el
Maghreb posterior a las independencias. Imagen comparti-
da actualmente por el escritor argelino Kateb Yacine.

Una serie de citas sacadas de "Le Cadavre encer-
clé", de "Les Ancétres redoublent de férocité " de "Le
poligone étoilé" y de declaraciones en entrevistas mues-
tran un Maghreb de dentro, siempre resurgente, porque
presente en las fuerzas vivas del pueblo maghrebi.

Despues de un rodeo (presentado aqui como una vuel-
ta) de los Beni-Hilal, Kateb vuelve de nuevo a la auten-
ticidad maghrebi, y ni habla ni piensa que el Maghreb
heteroclito y multicultural borre el Maghreb de 1los
origines : Amazigh y no bereber u otro, Dihia y no
Kahina ni bruja.
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Psichanalisis y sistema de reivindicacion cultural
(Nabile Farés)

El articulo de Nabile Fares tiene por tema el
aporte psichanalitico a la antropologia cultural cuando
esta ultima no se interesa solo a las formas de 1la
aculturacion sociologica sino a las formas del cambio
sociologico y social. La reivindicacion cultural se
analiza aqui a partir de una clinica social de la perdi-
da de la identidad y del rechazo.

Las fuentes del poblamiento bereber en el Sahara
(Henri Lhote)

La existencia de Carros entre poblaciones blancas
en el Sahara, senalados por Herodoto en siglo V antes
de J.-C. ha sido confirmada por las descubiertas de pin-
turas y grabados rupestres. La reparticion de las repre-
sentaciones pone en evidencia una real concentracion en
el Tasili-n-Ajjer. Permite reconstituir los hitos del
itinerario seguido por 1la gente a carros después de
haber franqueado el Tasili-n-Ajjer para ir al Niger.
Estas localizaciones permiten asimilar al Tasili-N-Ajer
pais de los Atarantes, al Hogar el de los Atlantes y al
Tibesti el de los Etiopes trogloditas. Partiendo de la
reparticion de 1los carros en dos grupos: los carros
llamados "a galope volante", los mas antiguos casi todos
pintados y situados en el Tasili-N-Ajer con una punta en
Tin Misao, dentro de la misma Ahnet, que indica que un
trafico se practicaba en el Hoggar - y los carros llama-
dos '"esquematicos" que estan grabados. Se encuentra
reconstituida 1la progresion de los Garamantes a partir
del Fezzan (primero hacia Tasili-N-Ajer,luego el Ho-
gar, Adrar de los Ifoghas" y Filemsi para llegar hasta
Niger. Se puede situar esa expansion entre 1000 y 450
antes de J.~C. sabiendo que la ultima fecha es la de
Herodoto. E1 Air estara ocupado mas tarde.

La sustitucion de los carros por la caballeria al
principio de 1la era cristiana y se acompaia de la
aparicion de los primeros caracteres 1libico-bereberes.
En fin el remplazamiento del caballo por el camello deja
mas bien huellas de la llegada de poblaciones recientes,
una desertificacion mas aguda. "Asi se pone al dia 1la
descendia continua desde los primeros carros hasta los
Tuaregs actuales."
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Una sociedad tuareg en crisis : los Kel Adar de Mali
(Rachid Bellil y Cheikh Ag Bay)

Entre 1los problemas planteados por la descoloniza-
cion en Africa uno de los mas importantes es el de 1la
insercion de grupos etnicos diferentes al interior de un
Estado.

El caso de los Tuaregs Kel Adrar en Mali, mas o
menos ocultado ilustra esta situacion. Dos series de
causas explican el caracter de los acontecimientos dra-
maticos occuridos a la post-independencia del pais : por
un lado la organizacion tradicional tuareg segmentaria,
Jjerarquizada con especifidades propias a los Kel Adrar y
por otro lado una historia lejana (la instalacion en el
macizo de los diferentes elementos que componen la so-
ciedad ifoghas) y al mismo tiempo reciente (las condi-
ciones precisas de la instauracion del poder colonial
desgarrado entre los objetivos ambiciosos de las autori-
dades del norte (Argelia) y del sur (Sudan) dentro de un
olvido total de los datos sociologicos de la comarca.
Los nuevos Estados, al admitir fronteras procedentes de
rivalidades publicas extranjeras a la realidad africana
han al mismo tiempo heredado de problemas de integracion
nacional cuyas consecuencias, en el caso del Mali, se
hacen sentir todavia de modo dramatico.

La historia nacional y sus fundamentos sociologicos
(Mahieddine Djender)

El problema historico de la formacion en nacion se
plantea de modo agudo en una Argelia que ha recientemen-
te recobrado su independencia. El1 movimiento no se ha
hecho regularmente en le sentido " de una centralizacion
progresiva. Tras 1las grandes Estados Magribies de 1la
Edad Media, se ha caracterizado al contrario por 1la
debilidad de 1la organizacion étatica y un desarollo
concomitante de las entidades sociales de base en parti-
cular de 1los grupos llamados tribales y de lo que se
puede denominar la civilizacion aldeana. Un estudio muy
atentivo de 1la historia de Berberia puede tener su
origen en el Siglo XVI y hasta en el siglo XIII, las
primeras manifestaciones de lo que conviene llamar hoy
el subdesarollo, que caracteriza sobre todo a los Esta-
dos, ¥y que los grupos de base constituyendo la tela de
fondo de la sociedad argelina han intentado paliar.
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Palabra cortada
(Abdallah Bounfour)

El famoso cuento de Hamu U Namir se analiza aqui ..

desde un punto de vista etico.

Se descubre tres tensiones emanantes de tres cate-
gorias opositivas :

1. Lo sagrado y 1lo profano o sea la puesta en
tension de dos universos ireconciliables a nivel de
espacio, de tiempo, de objetos o poderes.

2. La ley y el deseo : aqui todavia se agarra una
contradiccion irreducible entre el sujeto de la ley y el
sujeto del deseo siempre enunciado como el sujeto del
exceso.

3. La estructura enunciativa del cuento cuya
funcion es la puesta al indice del sujeto del deseo y la
identificacion al sujeto de la ley.

- 3 -/ L3 -
Banos purificadores y banos orgiasticos entre los
antiguos Canarios
(Francisco Perez Saavedra)

El agua es el primer desinfectante y el primer
receptaculo de vida para la humanidad. De ahi los banos
lustrales o purificadores y los banos orgiasticos para
combatir la esterilidad.

De ambos tipos de banos tenemos noticias entre los
indigenas canarios. La "Cronica anonima" de la Conquista
de Gran Canaria nos dice que las harimaguadas =-virgenes
novicias que vivian en comunidad antes de contraer mat-
rimonio- no salian fuera sino a pedir a Dios buenos
temporales y a banarse en el mar" "y habian de ir so-
las". El portugues azurara, al hablar de las practicas
matrimoniales de estas islehas afirma : "Y el padre o
madre la hace entrar algunos dias y cierto tiempo cada
dia". Y Cedeﬁo, referiendose a las casadas asegura que
"sin licencia del marido podian ir al bano de la mar que
1o habian diputado aparte para mujeres, donde no podian
ir hombre, pena de vida".

Tambien sabemos por las mismas cronicas que en Gran
canaria "acabados sus cantos y bailes se iban a la mar a
nadar ellas y ellos, que nadaban como peces." Estos
bahos tienen un claro sentido fecundador, relacionado
con los ritos de fertilidad, como los practicados por
los habitantes de Hipona en tiempos de San Agustin,
quien lo condena en sus escrites.
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Tenemos noticias que en el Alto Atlas marroqui, en
Sidi Chamaruch, existe un lugar "Santuario de la Fecun-
didad™".

En todo el archipielago, la Fiesta de San Juan
Bautista, el 24 de Junio, solsticio del verano, es una
celebracion catolica con resabios de paganismo y natura-
lismo. Se encienden hogueras, se saltan sobre ellas,
como un recuerdo del culto al sol, y los jovenes se
banan en el mar, imaginan ver bailar al sol, distinguir
en el horizonte la misteriosa isla de San Borondon.

Reflexiones sobre la lengua y la cultura bereber
(Azayko)

La  revolucion industrial y la revolucion tecnica y
los efectos culturales de estas ultimas implican una
parada a la desaparicion de las lenguas y culturas no
hegemonicas. Unidad del mundo moderno en la accepcion de
un caracter plural y el rehuso del singular. En estos el
autor plantea el problema de la lengua y de la cultura
bereber.

a) La lengua

El autor empieza por abogar a la vuelta a la unidad
de los origines del bereber : la tamazight.

De qué tamazight se trata ? Es 1la lengua dialecti-
zada de los pueblos llamados " bereberes". Algunas difi-
cultades dialectales son siempre facil de resolver, ya
que un proceso de normalizacion se emprende.

Esta 1lengua tiene una historia y un sello que se
puede obsevar en los prestamos tomados a las lenguas
con las cuales ha estado en contacto.

Desde este punto de vista la cuestion de la raza no
tiene ningun sentido.

El autor pone de relieve la importancia de 1la
lengua en diversos puntos

- La identidad cultural;

- La identidad individual;

- lLa indentidad nacional;

- En el plan humanista.

En conclusion expone que la resistencia secular de
la sociedad bereber, 1la lengua bereber esta en peligro
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de extincion porque el estado nacional nunca 1la ha
utilizado como lengua en Sus instancias.

b) La cultura

Un principio : 1la cultura marroqui es bereber sea
cual sea su modo de expresion y los mas importantes son:
la tamazight y el arabe marroqui.

Se trata aqui de bilinguismo de modo seguro y no de
biculturalismo. Pero esta cultura ha tomado en prestamo
sabiendo integrar estas adquisiciones e influencias en
lo que la define como tal. Para apoyar su tesis, el
autor enumera algunos hechos historicos ocultados.
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