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“Ellibro de Alberto Acosta tiene un objetivo didéctico: el de expli-
car los principales rasgos del principio del Sumak Kawsay, el Buen
Vivir, en cuanto orientacién basilar constitucional. Lo presenta
como un principio que, partiendo de una contribucién indigena,
es valido mucho mds alld de los pueblos indigenas y del mismo
Ecuador. Es un principio propio del siglo xx1, del siglo que
comienza con la entrada en la agenda politica mundial de los [fmi-
tes ecoldgicos del desarrollo capitalista. Al afirmar tal principio,
Ecuador sale de Ja jaula de la dependencia y del subdesarrollo
politico e ideoldgico, y se afirma como un pais en pie de igualdad
con todos los otros paises, decidido a compartir las causas mundia-
les por las cuales vale la pena luchar si de verdad el futuro va a tener
futuro.

La complejidad del Sumak Kawsay atraviesa todo el libro y
Alberto Acosta la analiza en sus dimensiones principales: como
alternativa al desarrollo; como una nueva dimensidn de derechos
(los derechos de la naturaleza); como semilla que solamente puede
germinar en un nuevo tipo de Estado, el Estado plurinacional, el
cual se construye con la participacién de los ciudadanos, pueblos y
nacionalidades mediante diferentes formas de democracia, lo que
llamo demodiversidad; como matriz de una nueva economia soli-
daria y plural de vocacién posextractivista y poscapitalista. Acosta
muestra que el Sumak Kawsay, siendo una novedad constitucio-
nal, no es una entidad exética o sin precedentes, al contrario, es
parte de una problemdrica mucho mds amplia, de una conversa-
cién de la humanidad en la que estdn participando intelectuales y
‘movimientos sociales del Norte global y del Sur global, del Occi-

dente y del Oriente”.
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Ya lo ves, sefior Nicetas —dijo Baudolino—, cuando no era
presa de las tentaciones de este mundo, dedicaba mis noches a
imaginar otros mundos. Un poco con la ayuda del vino, y un
poco con la de la miel verde. No hay nada menor que imaginar
otros mundos para olvidar lo dolovoso que es el mundo en que
vivimos. Por lo menos, asi pensaba yo entonces. Todavia no
babia entendido que, imaginando otros mundos, se acaba por
cambiar también este.

UMBERTO ECO

Dentro del capitalismo no hay solucidn para la vida; fuera del
capitalismo hay incertidumbre, pero todo es posibilidad. Nada
puede ser peor que la certeza de la extincidn. Es momento de
inventar, es momento de ser libres, es momento de vivir bien.

ANA ESTHER CECENA

El buen vivir (es) una oportunidad para construir otra socie-
dad sustentada en una convivencia ciudadand en diversidad
y armonia con la nasuraleza, a partir del conocimiento de los
diversos pueblos culturales existentes en el pais y el mundo.

JOSE MaRIA TORTOSA

Tos mundos nuevos deben ser vividos antes de ser explicados.

A1R]O CARPENTIER




PREFACIO

Boaventura de Sousa Santos

Con mucho gusto presento a los lectores este importante
libro de Alberto Acosta. El autor trata en este libro de un
tema con el cual tiene gran familiaridad, no solamente por
su formacién profesional, sino rambién por el hecho de que
fuc presidente de la Asamblea Constituyente que establecié
el Buen Vivir como principio definidor del nuevo Ecuader,
en ¢l momento en que emergfa de la pesadilla de la noche
neoliberal. La consagracién constitucional de este principio
fue un acontecimiento de transcendente importancia en
la historia del constitucionalismo moderno. De un dfa al
otro, Ecuador se ubicé en la delantera de lo que yo llamé el
constitucienalismo transformador y merecidamente lfamé la
atencién mundial. ;sEn qué consistia la novedad?

En primer Jugar, el proceso constituyente fuera en s mismo
novedoso. La nueva Constitucién no serfa un trabajo técnico
de expertos nacionales o extranjeros, estos viltimos entrenados
para redactar las constituciones de los diferentes pafses que
los contractan para el efecto y siguiendo las orientaciones de
los grupos politicos que controlan el proceso constitucional.
Al contrario, la Constitucién de Montecristi quiso ser una
Constitucién ecuatoriana, simultdneamente raizal y abierta al
mundo, con un pie en la tierra y oto en la aspiracién de una




nueva dignidad para el pueblo ecuatoriano. Para eso conté con
una larga y plural participacién de la sociedad.
En segundo lugar, la novedad residfa en que, al dar tama-
fa preeminencia a un principio que para ser afirmado con
exactitud tenia que ser referido en kichwa (Sumak Kawsay),
la Constitucién pracricaba un acto de Justicia histdrica con
los pueblos indfgenas. Y lo practicaba de la manera mds co-
frecta, no como acto de conciliacién mirando al pasado, sino
tedo lo contrario, como marca definidora de un proyecto
de pais emergiendo para un futuro finalmente libre de la
colonialidad del saber, del poder y de la ley que pasara con
subterrdnea continuidad de la colonia a la posindependencia.
Finalmente, la novedad de la Constitucidn estaba en que este
nuevo proyecto de pafs no pretendfa simplemente corregir los
excesos del neoliberalismo, proponia un cambio civilizaro-
1i0, 0 sea, la utopfa. Por todas estas razones la Constitucién
de Montecristi ponfa el pafs ante una alternativa radical: 0
la Constitucién cambiarfa el pais o ¢l pafs mis tarde o mds
temprano cambiarfa la Constitucién. Esta alternativa sigue
en abierto y mi previsién es que seguird abierta por algin
tiempo.
El libro de Alberto Acosta tiene un objetivo did4ctico:
el de explicar os principales rasgos del principio del Sumak
Kawsay en cuanto orientacién basilar constitucional. Antes
de todo lo presenta como un principio que, partiendo de una
contribucidn indigena, es vélido mucho mas alld de los pueblos
indigenas y del mismo Ecuador. Es un. principio propio del
siglo XX1, del siglo que comienza con la entrada en Ja agenda
politica mundial de los limites ecoldgicos del desarrollo ca-
pitalisca. Al afirmar tal principio, Ecuador sale de la jaula de
la dependencia y del subdesarrollo politico ¢ ideolbgico, y se
afirma como un pafs en pie de igualdad con todos los otros
paises, decidido 2 compartir las causas mundiales por las cuales
vale 2 pena luchar si de verdad el futuro va a tener futuro.
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La complejidad del Sumak Kawsay atraviesa tod-o e.l l;lf;‘g
y Alberto Acosta la analiza en sus dimensiones princip < :
como alternativa al desarrollo; como una nueva dm}lf.inm n
de derechos, los derechos de la naturaleza; como sc?Eml ; qu;i
solamente puede germinar en un NUEVO tIPo de lsca c;,iCi—
Estado Plurinacional, el cual se ha cons'trund.o con la p;r -
pacién de los ciudadanos, pueblos y nacmnalx.dades me liant
diferentes formas de democracia, lo que en mis trabajos lamo
1a demodiversidad; como matriz de una nueva econog::n;; Ss;—
lidaria y plural de vocacién posextractivista y poscaglt ;ﬂo;
Los temas son tratados con mucha senec?ad y en todos Lo
Acosta muestra que el Sumak Kawsay,‘mendq una no{;re a
constitucional, no es una entdad exétu:.a o sin prece fantes‘
si uno va mds alld de su registro lingii}fsuco. Al contrario, ei
parte de una problemdtica mucho mds ax_n!;)ha, f:le Ul,na c:lnS
versacién de la humanidad en la que participan infe e;:lu de1
y movimientos sociales del Norte global y del Sur global, de
i del Oriente.
Occ%izrz)tsee}srtos asuntos son controvertido’s y pueden ser temas
de debates muy enriquecedotes para el pais. Estoy segurcl)lc!ue,
de todos los debates, ¢l més intenso va a ser el de las plo fticas
de transicién, una vez que, como bien aﬁr_ma Acc_)stai a magI;
nitud de lo que estd propuesto po permite rea.Lh_zar A0 en ues
par de afios sino de generacicnes. En este dominio costaLd
particularmente controvertido pero presenta sus propuestas Ge
manera abierta y reconoce las ambigitedades. Que.- algulcnlgo
esté de acuerdo con él o que tenga dudas es muy bien acog;) (;
por el espiritu profundamente den}ocrancg 'de Acosta. Por
encima de todo, él invita al debate sin -condxaones. . r
Lo mejor que puede pasar a este libro es eso mismo, ses
una invitacién, un estfmulo para vehementes y democrético
debates. Bien lo merece.
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UNAS POCAS PALABRAS PRELIMINARES

Este libro recoge algunos textos previos del autor. Mds de
uno es el producto de esfuerzos colectivos. Pero sobre todo
se nutre del debate constituyente de Montecristi, en sus in-
tensas fases de preparacién, de realizacién y de su inconclusa
cristalizacién. Esta es la matriz de las reflexiones y conclusio-
nes que contienen estas paginas.

En realidad para hablar del Buen Vivir hay que FECULTir
a las experiencias, visiones y propuestas de aquellos pueblos
—dentro y fuera del mundo andino y amazdénico— empe-
diados en vivir en armonia entre si y con la naturaleza, po-
seedores de una historia larga v profunda, todavia bastante
desconocida ¢ incluso marginada. No hay forma de escribir
sobre esta cuestién a partir de un reducto académico aislado
de los procesos sociales. Entonces, estas lineas, en las que la
responsabilidad las asume integramente el autor, no constitu-
yen una autorfa individual. Y menos atn pueden ser entendi-
das como verdades reveladas.

Con este modesto aporte se pretende seguir cchando lefia
en ¢l fuego del debate. Y también se quiere dar algunas luces
para la accién.

No estd en juego un mejor sistema de acumulacién ma-
terial. Tampoco es suficiente una mejor distribucién v redis-
tribucién de los frutos acumulados. En definitiva no se trata
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de hacer mejor las cosas esperando que ahora sf los resultados
sean satisfactorios. Menos atin se busca proponer una serie de
ideas y consensos para parchar el sistema. Nada de eso.

El mundo precisa cambios profundos, radicales. Urge
superar esas visiones simplistas que convirtieron al econo-
micismo como el eje de la sociedad. Se precisa otra forma de
organizacién social y nuevas pricticas politicas. Para lograrlo
es imprescindible despertar la creatividad y consolidar el
compromiso al servicie de la vida para no convertirnos en
meros aplicadores de procedimientos y de recetas caducas.

El Buen Vivir es una apuesta por un mundo diferente,
que no se logrard solo con discursos radicales carentes de co-
herencia entre lo que se dice y lo que se hace. 5i, otro mundo
serd posible, si se lo piensa y construye democrdticamente,
cimentando este esfuerzo en los Derechos Humanos y en los
Derechos de la Naturaleza.

Muchas de estas reflexiones, a2 mas de nutrirse del de-
bate constituyente, se enriquecieron —en un largo proceso
de construccién— con los aportes y la critica de Eduardo
Gudynas, Esperanza Martinez, Joan Martinez Alier, Koldo
Unceta y Paco Rohn, en estricto orden alfabético por sus
nombres. A José Maria Tortosa y Jirgen Schuldt agradezco
especialmente su apoyo permanente, en especial sus valio-
sas observaciones y sus cuestionamientos al presente texro.
A todos mi especial gratitud y amistad.
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A MODO DE PROLOGO

CONOCER LOS CAMINOS DEL INFIERNO,
PARA EVITARLOS

.
Aun si supiera que mafiana el mundo se habria
de desintegrar, igual plantarfa mi manzano.

MARTIN LUTHER KING

En América Latina, en las ltimas décadas, han aﬂorad.o
propuestas de cambio prof‘undas que se Perﬁlan com_(i. Ci?;_
nos para una transformacién c:vxlhzatona. Lasdmozrl 1zund0
nes y rebeliones populares,'e_specialmente des ie ef m ndo
indigena en Ecuador y Bolivia, asoman comqaja r;glﬁar c
procesos procesos histéricos, cultura_le's y soci isa e | (egn
dara, conforman la base del Buen Vivir, sum:ak x;f_say
kichwa) o suma qamafia (aymara). En esos paises an gm});a‘:;
tas propuestas revolucionarias cobraron fut?rza en sus de e
constituyentes y se plasman en sus COnstituciones, sin g
por esto se plasmen atin en po.lit.xc'as concretas. . .y _
Dejemos sentado desde el inicio que el Quen ivir se p

senta como una oportunidad para const:mr_colectwamente
una nueva forma de vida. No es un recetario plasmado en
unos cuantos articulos constitucicnales y tampoco Esle };rata
simplemente de un nuevo régimen f:le desarrollo: Clueln
Vivir, en esencia, es el proceso de vxd_a que proviene de la
matriz comunitaria de pueblos gue viven en armoni'a con
la naturaleza. El Buen Vivir constituye un paso cgahtatiﬁo
importante al superar el trad'icional concepto .c%e d?;arrot:
y sus multiples sinénimos, e introduce una vision di eref. )
mucho mds rica en contenidos y, por cierto, mas compleja.
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¥ por eso mismo la discusién sobre el Buen Vivir es en extre-
mo compleja.

I_Est'a concepcién del Buen Vivir desnuda los errores
las l1m1t:21c1ones de las diversas teorias del llamado desarro)f
llo. Critica el concepto mismo de desarrollo transformado
en una entelequia que norma y rige la vida de gran parte
de la humanidad, 2 la que perversamente le es imposible
alcanzar ese ran ansiado desarrollo, mientras que quienes
s pretende ser desarrollados muestran cada vez mis se-
fiales de su maldesarrollo. En un mundo, donde, por lo
f:lemzis, las brechas que separan a los ricos de los ,p};bres
incluso en paises industrializados, se ensanchan permaj
nentemente.

La discusién se enriquece con propuestas diversas y plu-
rales que recogen elementos planteados desde dentro v aun
do.ssde .ﬁlera de la regién. Esta visién de los mareinados yor la
blstfma, particularmente desde los pueblos y I?acionalii):lades
mdlgenzjls, se plantea como una oportunidad para construir
otra sociedad sustentada en una convivencia en diversidad en-
tre los seres'hlfma_nos y en armonfa con la naturaleza, a partir
del reconocimiento de los diversos valores culturales existent
en el mundo. N

.La pregunta que cabe en este punto es si serd posible
reallxsta. Intentar un ordenamiento social diferente dentro de}I
capitalismo. Se entiende uno fundamentado en la vigencia
de los Derechos Humanos y de los Derechos de la Naturale-
2a. La respuesta es simple, eso es definitivamente imposible
Slfl embargo, con la sola aceptacién constitucional del Buen
\/.'1’V1r Do s¢ superard este sistema que es en esencia la civiliza-
cién de la desigualdad y de la devastacidn.

Para entender lo que implica el Buen Vivir, que no puede
ser simplistamente asociado al «bienestar occidentali hay

que empezar por recuperar la cosmovisién de |
(las) nacionalidades indfgenas. e los pueblos y
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Concentrémonos en algunos de sus aspectos raizales.

Es indispensable repensar el Estado desde lo plurinacio-
nal e intercultural. Este es un compromiso histérico. No se
trata simplemente de modernizar el acual Estado incorpo-
rando burocréticamente lo indigena y lo afro, o favoreciendo
espacios especiales para lo indigena, como l2 educacién in-
tercultural bilingiie solo para los indigenas, o constituyendo
unidades burocriticas para el manejo de lo indigena... La
educacién intercultural, dejémoslo categbticamente sentado,
debe ser disefiada v aplicada en todo el sistema educativo,
pOI supuesto, COn Otros principios conceptuales para poder
construir el Buen Vivir.

¥l Estado plurinacional exige asumir y procesar los cédi-
gos culturales de los pueblos y las nacionalidades indigenas.
Es decir, hay que abrir la puerta a un amplio debate sobre
este tema para transitar hacia otro tipo de Estado no atado
a las tradiciones eurocéntricas. Y en este proceso, donde
habr4 que repensar las estructuras e instituciones existentes,
hay que construir una institucionalidad que haga realidad
el ejercicio horizontal del poder. Esto implica ciudadanizar
individual y colectivamente el Estado, especialmente desde
espacios comunitarios como formas activas de otganizacion

social. En definitiva, la democracia misma tienc que ser re-
pensada y profundizada.

La superacién de las desigualdades e inequidades es
ineludible. La descolonizacién y la despatriarcalizacién son
tareas importanies, tanto como la superacién del racismo
profundamente enraizado en muchas de nuestras socieda-
des. La cuestion social v también la cuestién territorial re-
quieren urgente atencién. Por igual se precisa superar aque-
llas visiones simplistas que convirticron al economicismo
en el eje de la sociedad. Esta es una apuesta por un futuro
diferente, que no se logrard exclusivamente con discursos

radicales carentes de propuesta.
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A partir de la definicién constitucional ecuatoriana de
una economia social y solidaria y de la definicién constitu-
cional beliviana de una economia social ¥ comunitaria se
aspira a construir relaciones de produccién, de intercambio ¥
de cooperacién que propicien la suficiencia (mds que la sola
eficiencia) y la calidad, sustentadas en la solidaridad. Agqu{
dejemos sentado que, tal como reza la Constitucién ecua-
toriana, el ser humane, al ser el centro de la atencién, segin
mandato constitucional, es ¢l factor fundamental de Iz eco-
nomia. Y en ese sentido, rescarando la necesidad de fortalecer
y dignificar el trabajo, se proscribe cualquier forma de pre-
carizacién laboral. En el Buen Vivir hay que ir mds alld. En
esc espacio las personas deben organizarse para recuperar y
asumir el control de sus propias vidas. Pero eso no es todo.

Ya no se trata solamente de defender la fuerza de tra-
bajo y de recuperar el tiempo de trabajo excedente para
los trabajadotes, es decir, de oponerse a la explotacidn de
la fuerza de trabajo. En juego estd, ademds, la defensa de la
vida en contra de esquemas organizacién de Ja produccidn
antropocéntricos, causantes de la destruccidn del planeta
por la via de la depredacién y Ia degradacién ambientales.
En definitiva, para ponetlo en palabras del ex-asambileista
constituyente y ex viceministro de Planificacién de Bolivia,
Ral Prada Alcoreza, «ahora se movilizan los pueblos contra
el capitalismo, hemos pasado de la lucha del proletariado
contra el capitalismo a la lucha de la humanidad contra el
capitalismon.

De lo anterior se desprende que la superacién dei divor-
cio entre la naturaleza y el ser humano es una de las grandes
tareas. Escribir ese cambio histérico es el mayor reto de la
humanidad si es que no se quiere poner en riesgo la exis-
tencia misma del ser humano sobre Iz Tierra. De eso tratan
los Derechos de la Naturaleza, incluidos en la Constitucién
de Ecuador (2008), mas nc en la Constitucién boliviana
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(2009), en la que, eso si, se otorga un puesto preferente a Ja
Pacha Mama o Madre Tierra. . ‘

No se trata simplemente de hacer mejor lo re’ahzado
hasta ahora y esperar a que las cosas ca_rnbie.n, ademds, para
bien. Como parte de la construcc1§n colectiva de un nuevo
pacto de convivencia social y ambiental es necesario cons-
truir nuevos espacios de libertad y romper todos los cercos

impi vigencia. _
quelilrzildme; S:ue %mnca, en medio de la dcbaclc? .ﬁnaln'c;era
internacional, que es apenas una fa(?eta de la_ crisis c_wi1 }E:it-
toria que se cierne sobre la humamdad,, es 1mpre§cm i le
construir otras formas de vida, que no estén normadas por 1a
acumulacién del capital. El Buen Vivir sitve para es0, Incluso
por su valor politico transforma_dor y mc?vldmador.
Se necesita dar vuelta la pdgina definitivamente.
Dichas conquistas constitucionales, que sintetizan 1gran
parte de los anhelos populares, como es.obwo_, resultan,
muchas veces, imposibles de aceptar (e' mclusweﬂ ftle :In—
tender) por parte de los constitucionalistas trachcm.n es
atentos a las demandas del poder. Por lo tanto, quienes
ven amenazados sus privilegios o quienes se h_:m zllsum_mlo
como los dnicos portadores de la verdad cpnsutucmnahsta
no descansardn en su empefio por combatirlas. Y lo que es
hasta triste, desde los propios gobiernos que apoyaron estios
procesos constituyentes y la aprobacién plebls:c_ltarla dEc as
constituciones, aumentan las amenazas y las criticas 2 dichas
Conft;llt%iiz;]ezfivir —en tanto filosoffa de vida— abre la
puerta para CONStruir un proyecto liberador yhtcglerante, ;éx;
prejuicios ni dogmas. Un proyecto que, al haber sum t
muchas historias de luchas de resistencia y de propuestas
de cambio, al nutrirse de experiencias nac_lonales e interna-
cionales, se posiciona como punto de p.arnda para COnstruir
democraticamente sociedades democrdticas.
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Para po_der caminar por una senda diferente es preciso su-
perar el objetivo bdsico y los méviles del «modelo occidental
de desarroﬂo».-Hay que propiciar una transformacién radical
de las concepciones y lenguajes convencionales del desarrolio
y del progreso impuesto desde hace m4s 500 afios: «La fecha
del progreso estd rota y el futuro ha perdido su brillo: lo que
nos depara son mas amenazas que promesas» (Wolfgan an—
chs, 1992). Igualmente es urgente identificar lo impor?ante
y lo }'uecesario, teniendo a mano el mapa de la ruta que ne
conviene recorrer: ihay que conocer los caminos del infierno
para evitarlos!, recomendaba Maquiavelo. ,

El tema sigue siendo politico. No podemos esperar la
llegada de una solucién «técnicar. Nuestro mundo necesita
ser pensando en términos politicos. Y en consecuencia te-
nemos que actuar impulsando un preceso de transiciones
rpovxdo por nuevas utopfas. 5i, otro mundo serd posible
si se lo ptensa y organiza desde los Derechos Humanos
——poh_tm(?s,‘ econGmicos, sociales, culturales y ambientales
de los individuos, de las familias y de los pueblos—, asi como

desde los Derechos de la Naturaleza,
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I. EL BUEN VIVIR, UNA PROPUESTA
GLOBAL...

First they ignore you, then they laugh at you,
then they fight you, then you win.

MAHATMA GANDHI

Con su postulacién de armonfa con la naturaleza, con su opo-
sicién al concepro de acumulacién perpetua, con su regreso a
valores de uso, el Buen Vivir, en tanto propuesta abierta y en
construccién, abre la puerta para formular visiones alternarivas
de vida.

El Buen Vivir, sin olvidar y, menos, sin manipular sus
otigenes ancestrales, puede servir de plataforma para discu-
tir, concertar y aplicar respuestas frente a los devastadores
efectos de los cambios climdticos a nivel planetatio y las
crecientes marginaciones y violencias sociales en ¢l mundo.
Incluso puede aportar para abordar un cambio de paradigma
la crisis que golpea a los pafses otrora centrales. En ese senti-
do, la construccién del Buen Vivir, como parte de procesos
profundamente democraticos, puede ser Gtil para encontrar
incluso respuestas globales a los retos que tiene que enfrentar
la humanidad.

Como es ficil comprender, cuestionamientos de ese tipo
estin mds all4 de cualquier correccién instrumental de una
estrategia de desarrollo. No se puede sostener mds el discurso
del desarrollo que justifica visiones de dominacién y exclu-
sién, de raigambre colonial. Requerimos un discurso contra-
hegeménice que subvierta el discurso y sus correspondientes
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précticas de dominacién, a la vez que genere nuevas reglas y
prdcticas, cuyo éxito dependers de la capacidad de pensar,
de proponer, de acruar, en fin, de indignarnos incluso glo-
balmente.

- El Buen Vivir cuestiona el concepto eurocéntrico de
bienestar y, en tanto propuesta de lucha, enfrenta la co-
lonialidad del poder. Entonces, sin minimjzar esre aporte
desde los marginados, hay que aceptar que la visién andina
no ¢s la dnica fuente de inspiracién para impulsar el Buen
Vivir. Incluso desde circulos de Ja cultura occidental se
han levantado y ya desde tiempo atrds muchas voces que
Pocln’an estar de alguna manera en sintonfa con esta visién
11'1digena y viceversa. El concepto del Buen Vivir no solo
tiene un anclaje histérico en el mundo indfgena, se puede
sustentar también en otros principios floséficos: aristo-
télicos, marxistas, ecolégicos, feministas, cooperativistas
humanistas... ’

Ademds, en el mundo se comprende, paulatinamen-
te, la inviabilidad global del estilo de vida dominante. El
Buen Vivir, entonces, se proyecta, adicionalmente, como
una plataforma para discutir respuestas urgentes frente 2
los devastadores efectos de los cambios climaticos en el
planeta. El crecimiento material sin fin podria culminar
en un suicidio colectivo. En ese sentido se podria hablar
incluso de «la revolucién mundial del Vivir Bien» (Raul
Prada Alcoreza).

Por lo tanto, el crecimiento material no es lainicaviaala
que deberfa darse necesariamente prioridad. A escala global,
la concepcién (jequivocadal) del crecimiento basado en jn
agotables recursos naturales y en un mercado capaz de absor-
ber todo lo producido no ha conducido ni va a conducir al
desafrollo. El reconocido economista Kenneth Boulding, en
la misma linea que Nicholas Georgesku-Roegen, tenia razén
cuando exclamaba que «cualquiera que crea que puede durar
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el crecimiento exponencial para siempre en un mundo finito
es loco o economistan.

Eso no es todo. Ademis de que la mayorfa de la poblacién
mundial no alcanza el bienestar material, se estén afectando
la seguridad, la libertad, la identidad de los seres humanos.
Si durante la Edad Media la mayoria de la poblacién estaba
estructuralmente marginada del progreso, hoy también la
mayorfa de habitantes del planeta tampoco participa de los
beneficios del progreso, esté excluida o recibe apenas algunas
migajas. No tiene, en muchos casos, ni el privilegio de ser
explotada.

En lo mis profundo de la Edad Media la gente no tenia
tiempo para reflexionar, estaba demasiado preocupada en so-
brevivir a las enfermedades que asolaban en forma de pestes,
a la desnutricién, al trabajo servil y a los abusos de los sefiores
feudales asf como a las interminables guerras. En la actuali-
dad muchas de estas pesadumbres, que para miles de millo-

nes de habitantes del planeta se mantienen, parecen haberse
ampliado por efecto del consumismo y de la sobreca.lrga de
informaciones alienantes, que perversamente estdn minando
la capacidad critica de las personas.

La difusién global de ciertos patrones de consumo, en upa
pirueta de perversidad absoluta, se wnfiltra en el imaginano. co-
Jectivo, aun de aquellos amplios grupos humanos sin capacidad
econémica para acceder a ese consumo, manteniéndolos presos
del deseo permanente de alcanzarlo. Recuérdese que hoy los
grandes medios de comunicacién, en un paralelismo con Jas
practicas inquisidoras del medioevo, marginan lo que no debe
ser, al negar espacios para su publicacidn.

Ese maldesarrollo, generado desde arriba, sea desde los
gobiernos centrales y las empresas transnacionales, o de:sdc
las élites dominantes a nivel nacional en los paises periféricos
(y local en muchos casos), tan propio del sistema capital.ista,
implica entonces una situacién de complejidades miltiples
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que o pueden ser explicadas a partir de versiones monocau-
sales.

La biisqueda de estas nuevas formas de vida implica re-
vitalizar la discusién politica, ofuscada por la visién econo-
micista sobre los fines y los medios. Al endiosar la actividad
econdmica, particularmente al mercado, se han abandonado
muchos instrumentos no econémicos, indispensables para
mejorar las condiciones de vida. Por ejemplo, creer que los
problemas ambientales globales se resolverdn con medidas de
mercado es un error que puede costarnos muy cato; se ha
demostrado que mds efectivas han sido las normas y regu-
laciones (todavia insuficientes) que las leyes de Ia economia
capitalista. La resolucién de los problemas €xige, entonces,
una aproximacién multidisciplinaria.

Esta propuesta del Buen Vivir, siempre que sea asu-
mida activamente por la sociedad, se puede proyectar con
fuerza en los debates que se desarrollan en el mundo 14
pedria inclusive ser un detonante para enfrentar propo-
sitivamente la creciente alineacién de una gran mayotia
de habitantes de! planeta. Dicho en otros términos, la
discusién sobre el Buen Vivir no deberia circunscribirsc a
las realidades andinas y amazénicas. Admitimos lo extre-
madamente dificil que serd 2sumir el reto de construir el
Buen Vivir en comunidades e incluso pafses aislados, to-
davia inmerses en la vordgine del capitalismo monopélico
generalizado.

Si bien este debate no plantea necesariamente reflexio-
nes puntuales y especificas para abordar la actual crisis
financiera y econémica internacional en sus aspectos mads
promocionados, si parece oportuno que se abra inclusive
en este dmbito una discusién mds amplia. No es aceptable,
dentro del derecho internacional, que, por gjemplo, los di-
versos instrumentos financieros sirvan como herramientas
de presién politica para que un Estado grande o una ins-
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rancia controlada por pocos estados Roderosos, impfmga’n
condiciones (con frecuencia insostenibles) a un paifs fnas
débil. Algunas ideas sobre este tema se presentan al ﬁna 1za;
estas paginas, donde se despliegan algunas sugerencias par
construir una nueva economia en el marco de una nueva
SOCIE?alilcn Vivir, que surge desde visiones utdpicas, se
fundamenta en la realidad del tgdavfa vigente sxstemal
capitalista y en la imperiosa necesidad de 1mpuls:;r en e
mundo la vida arménica entre Jos seres humanos y de estos
en la naturaleza; una vida que ponga en ¢l centro 1.a -autc(f—
suficiencia y la autogestién de los seres humanos’ vivien lo
en comunidad. Un esfuerzo que también _debena abr}zl a
puerta a un proceso de bisqueda de soluc.mnes Inl‘J;IIldl‘ es
urgentes, como podrfa ser un desar_me masivo para destinar
esos recursos a satisfacer las necesidades mds apremiantes
de la humanidad. Es decir, el esfuerzo debe estar centrado
en «las sustancias» (Ana Esther Cecefia), antes que e_n_las
formas (instituciones o regulaciones). Ese es, en definitiva,
un gran desaffo para la humanidad. . ibrd o
Esto implica tener en mente un cambio de era. Habrd %}1
superar la posmodernidad, en tanto era del desencantz. o
puede continuar dominando el modelo’ de_: de.sarrollo .bzzvas—
tador, que tiene en el crecimiento}econommo insostenible Sll;
paradigma de modernidad. Habrd, entonces, que su[:jra{’
idea del progreso entendida como la permanente acumulacion
de bienes materiales y tecnolégicos. N .
;Serd posible que a partir d.e la. aCtu‘al. crisis c_lel capgt is-
MO s procese una nueva organizacion cmhza.tona para hacer
realidad dichas transformaciones, que permitan reconstrus
—potenciando lo local ¥ lo propio— otro tipo de estados n;-
cionales, renovados espacios regionales y locales, para desi e
all{ construir democréticamente espacios globales democréti-
cos, en fin otros mapas territoriales y conceptuales?
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Intentar resolver este acertijo no serd ficil. Para empezar
debernos reencontrarnos con «la dimensién utdpicar, tal
como lo planteaba Alberto Flores Galindo. Esto implica for-
talecer los valores bdsicos de la democracia: libertad, igual-
dad, solidaridad y equidades.

En estas nuevas formas de vida, sobre bases de verdade-
ra tolerancia, habrd que respetar por igual la diversidad de
opciones sexuales y de formas de organizar las familias y las
comunidades.

El Buen Vivir —en ranto filosofia de vida— abre Ia puer-
ta para construir un proyecto emancipador. Un proyecto que,
al haber sumado muchas historias de luchas de resistencia ¥
de propuestas de cambio, al nutrirse de experiencias Jocales,
nacionales e internacionales, se posiciona como puntc de
partida para construir democréticamente sociedades susten-
tables en todos los 4mbitos.

Entonces, temas como la construccién de una nueva eco-
nomifa o los Derechos de la Naturaleza, que serdn abordados
miés adelante, se perfilan también como cuestiones que inte-
resan a la humanidad en su conjunto y como tal deben ser
discutidos y abordades.

Para proponer una sociedad diferente, retomando nueva-
mente el pensamiento de Flores Galindo, «no hay una rece-
ta. Tampoco un camino trazado, ni una alternativa definida.
Hay que construirlo.
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II. EL DESARROLLQO, DE LA EUFORIA
AL DESENCANTO

Por casi medio siglo, labuena vecindad en el planeta
ha sido concebida a la luz del «desarrollos.

Hoy el faro muestra grietas y ha comenzado
a desmoronarse. La idea de desarrollo se levanﬂta
como una ruina en el paisaje intelectual. El engafio
v la desilusién, los fracasos y los crimenes han sido
compafieros permanerntes dgl desarrollo ¥ cuentan
una misma historia: no funciond. Adema.s, las con-
diciones histéricas que catapultaron la idea ha(iia
la prominencia han desaparecido: el desarrollo ha
devenido anticuado. Pero sobre tocllo, las esperanzas
y los deseos que dieron alas a Ja idea estdn ahora
agotados: el desarrolfo ha devenido obsoleto.

WOLEGANG SACHS (1992)

Fl desarrollo, un fantasma inalcanzable

Desde mediados del siglo XX un fantasma recorre el munflo...
ese fantasma es el desarrollo. Y a pesar de que Ja mayorfa de
personas, con seguridad, no cree en fantasmas, al menos gn
algiin momento ha crefdo en «el des'arroilo», se haﬁiejah.o
influir por «el desarrollo», ha pcx_se_guido «el desarlrlo o, a;
trabajado por «el desarrollo, l-'la vivido del «desg;(:irod or...y €
muy probable que lo siga haciendo en la actuali da . .
Sin negar la vigencia de un proceso de la.rga ata a trav
del cual los seres humanos han buscado sansfacer de mejor
manera sus necesidades, que podrfa ser asumido como pro-
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greso, el fantasma del desarrollo se institucionalizé el 20 de
enero de 1949. Entonces, el presidente de los Estados Uni-
dos, Harry Truman, en su discurso inaugural de su segundo
mandato ante el Congreso, definié a la mayor parte del mun-
f‘lo como «dreas subdesarrolladas». En el «punto cuarton de su
Intervencién afirmé que: o

Debemos embarcarnos en un nuevo programa que
haga disponibles nuestros avances cientfficos ¥ [uestro
progreso industrial para la mejora y crecimiento de las
dreas subdesarrolladas. Mds de la mitad de Ia poblacién
de.l mundo vive en condiciones que se acercan a la
museria. Su alimentacién es inadecuada. Son victimas
de la enfermedad. Su vida econémica es primitiva

estancada. Su pobreza es un lastre y una amenaza tantz
para ellos como para las 4reas mds présperas. Por pri-
mera vez en la historia, la humanidad tiene los cono-

cimientos y habilidades para aliviar el sufrimiento de
€84ds PCrSOﬂaS.

~ En pocas palabras Truman planteé un mandato ideold-
gico potente:

Nuestro propésito tendria que ser el de ayudar a los
pf.leblos libres del mundo para que, a través de sus pro-
pios esfuerzos, produzcan mds alimentos, m4s vestido
mds m‘ateriales para sus casas y mds potencia mecénicai
para aligerar sus cargas. Tiene que ser un esfierzo mun-
dial para'lograr la paz, la plenitud y fa libertad. Con la
cooperacién de empresas, capital privado, agricultura
y la mano de obra de este pais, este programa puede
aumentar en gran manera la actividad industrial en

otras naciones y puede incrementar substancialmente
su nivel de vida.

g

El viejo imperialismo —explotacién para beneficio
exfranjero—— no tiene espacio en NUEStros planes. Lo que
estamos vislumbrando es un programa de desarrollo ba-
sado en el juego limpio democrdrico.

En conclusién, el jefe de Estado de la primera potencia
global —sintiéndose que los Estados Unidos y otras nacio-
nes industrializadas estaban «en la cima de la escala social
evolutivar (Wolfgang Sachs)— anuncié que todas las socie-
dades tendrfan que recorrer la misma senda (basada en la
teorfa de las etapas de Walt Whirman Rostow) y aspirarian
a una sola meta: «el desarrollow. Y, por cierto, dejé sentadas
las bases conceptuales de otra forma de imperialismo: «el
desarrcllon.

Fsta metdfora del desarrollo, tomada de la vida natural,
cobré un vigor inusitado. Se transformé en una meta para
ser alcanzada por toda la humanidad. Se convirtié, esto es
fundamenral, en un mandato que implicaba la difusién del
modelo de sociedad norteamericana, heredera de muchos
valores europeos. Aunque Truman seguramente no era cons-
ciente de Jo que hablaba, esta era una propuesta con historia,
por decir Jo menos. Para comprender mejor por qué se ilega
2 esta conclusién, cabe recordar, como lo hace Koldo Unceta,

quet

Cuando Adam Smith escribié La Rigueza de las Naciones,
quedd de alguna forma «inaugurado» el debate sobre el
desarrollo que ha llegado hasta nuestros dfas. Con ante-
rioridad, otros pensadores —desde Kautilya en la antigua
India, hasta Aristételes en la Grecia cldsica, o San Agustin
en la Buropa medieval— habian teorizado sobre la opor-
tunidad o no de determinadas acciones o decisiones a la
hora de lograr una mayor prosperidad para ciudades, pai-
ses, y reinos, y para sus habitantes. Sin embargo, no seria
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hasta el siglo XVIII cuando, de la mano del pensamiento
ilustrado, comenzaria abrirse camino una perspectiva ra- |

cional y universalista sobre estas cuestiones.

Con €, no solo se impondria un desarrollo del co-
nocimiento crecientemente emancipado de la religidn,
sino también una concepcién global del mundo capaz

de superar las visiones particularistas mediatizadas por
creencias locales.

Asi, después de la Segunda Guerra Mundial, cuando
arrancaba la Guerra Fria, en medio del surgimiento de
la amenaza y del terror nuclear, con el discurso sobre «el
desarrollo» se establecié (iy se consolidd!) una estructura
de dominacién dicotdmica: desarrollado-subdesarrollado,
pobre-rico, avanzado-atrasado, civilizado-salvaje, centro-pe-
riferia... Incluso desde posiciones crfticas, como veremos mds
adelante, se asumié como indiscutible esa dualidad.

A partir de dicha visualizacién, el mundo se ordend
para alcanzar el «desarrollo». Afloraron planes, programas,
proyectos, merodologias y manuales de desarrollo, bancos es-
pecializados para financiar el desarrollo, ayuda al desarrollo,
capacitacién y formacién para el desarrollo, comunicacién
para cl desarrollo y un muy largo etcétera.

1. Para rastcar los origenes de este debate sobre ef desarrollo habria que rsgresar
alos mismos trabajos de Adam Smith, Carlos Marx o especialmente de Friedrich
List. Un poco mds cerca tenemos ef aporte de Joseph Schumpeter, con su libro
Teoria del desenvoluimients econdmico, publicado en 1912; él sostenia, recordémoslo,
que el desarrollo es un hecho econdmico, mds que social. La lista de ancores que
abordaron ef tema luego de 1949 es larga y diversa en enfoques y aportes: Archur
Lewis (1955), Gunnar Myrdai (1957), Walt Wihtman Rostow (1960}, Nicholas
Kaldor (1961), entre muchos otros. Por supuesto también habria que incluir &
los dependentistas y estructuralistas, desracando a Raul Prebisch, para complerar
un larguisimo listado de personas que han participado en una de los debates més
ricos e intensos de la histotia de la humanidad, Una sugerente caracterizacién de

«sietc escuelas de la economia politica del desarrollon se encuentra en Hidalgo-
Capitdn (2011),
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Alrededor de «el desarrollo», en plena Gum_'ra Frfa, gird
el enfrentamiento entre capitalismo y comunismo. Se in-
venté el Tercer Mundo. Y sus miembros fueror?. Instrumen-
talizados cual peones en el ajedrez de la. geopolitica 1nt_emj—
cional. Unos y otros, derechas e iqu.uerdas, e.stablecu:n 0
las diversas especificidades y diferencias, asumieron el reto
de alcanzar «el desarrollon. A lo largo y ancho del pla.\mi:ta,
las comunidades y las sociedades fueron —y contindan
siendo— reordenadas para adaptarse 2l «desarro!lo». Este
se transformé en el destino comiin de la Humanidad, una
obligacién innegociable. o 1

En nombre del «desarrollo», en ningtin momento, los
paises centrales o desarrollados, es deci.r nuestros }refera‘entes,
renunciaron a diversos operativos de intervencion ?'mter—
ferencia en los asuntos internos de los paises periféricos o
subdesarrollados. Asf, por ejemplo, registramos recurrentes
intervenciones econdémicas a través del FMI y del Banco
Mundial, e inclusive acciones militares para impulsar «el
desarrollo» de los paises atrasados pr?tegiéndolos de la
influencia de alguna de las potencias rivales. No faltar.on
intervenciones que supuestamente busca_ban proteger o in-
troducir la democracia, como base politica para el ansiado
desarrollo. Mientras tanto, los pafses pobres, en un acto de
generalizada subordinacién y sumision, aceptaron este est;t—
do de cosas siempre que se les considere paises en ,ci(?sarrol o
o en vias de desarrollo. En el mundillo diplomdtico y de
los organismos internacionales no es comt’tn aceptar que se
trata de palises subdesarrolladosi menos atin se acepta qlie
son pafses empobrecidos o penfenz?.dos, inclusive pord z
misma bisqueda del «desarrollor. Bien lo anotaba Andr

Gunder Frank, que muchas veces se traté de un proceso de
«desarrollo de! subdesarrollo».

De esta manera, los pafses considerados como_atrasa—
dos, casi sin beneficio de inventario, aceptaron aplicar un
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conjunto de politicas, instrumentos e indicadores para salir

del «atraso» y llegar a aquella deseada condicién del «desa-

rrollos.

Asf las cosas, a lo largo de estas dltimas décadas, casi

todos los paises del mundo no desarroliado han intentado

seguir el camino trazado. ;Cudntos lo'han logrado? Muy po- .
cos, €s0 si aceptamos que lo que consiguieron es realmente

«el desarrollo.

Cuando los problemas comenzaron 2 minar nuestra fe
en «el desarrollo» y la gran teorfa del desarrollo hizo agua por
cuatro costados, buscamos alternativas de desarrollo. Le pusi-
mos apellidos a] desarrollo (Anibal Quijano) para diferenciarlo
de lo que nos incomodaba, pero seguimos en la senda del
desarrollo: desarrollo econdémico, desarrollo social, desarrollo
local, desarrollo global, desarrollo rural, desartollo sostenible
o sustentable, ecodesarrollo, etnodesarrollo, desarrollo a escala
humana, desarrollo focal, desarrolio endégeno, desarrollo
con equidad de género, codesarrollo. .. desarrollo al fin y al
cabo.

«El desarrollor, como toda creencia nunca fue cuestiona-
do, simplemente se lo redefinié por sus caracterfsticas mis
destacadas.

La regién jugd un papel imporrante en generar revisiones
contestatarias al desarrollo convencional, como fueron el
estructuralismo o los diferentes énfasis en la teorfa de la de-
pendencia, hasta llegar a otras posiciones mds recientes. Sus
criticas han sido contundentes, sin embargo, sus propuestas
no prosperarom.

Estas posturas heterodoxas y criticas encierran una im-
portancia considerable, pero también adolecen de algunas
limitaciones. Por un lado, sus planteamientos no lograron
cuestionar seriamente los niicleos conceptuales de la idea de
desarrollo convencional entendido como progrese lineal, y
en particular expresado en términos del crecimiento eco-
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némico. Por otro lado, cada uno de esos cuestiopamientos
gener$ una ola de revisiones que no pudieron sumarse y s.lu‘—
ticularse entre si. En algunos casos generaron un pico en 1as
criticas ¢ incluso en las propuestas, pero poco después estos
esfuerzos languidecieron y las ideas convencionales retoma-
ron ¢] protagonismo. _

Més adelante, y esto es lo que mds nos interesa en esta
ocasién, se cay6 en la cuenta de que ¢l tema no es mmplen;len'fe
aceptar una u: otra senda hacia el desarrolio. Ijos caminos hacia
el desarrollo no son el problema mayor. La dificultad rasza en
el concepto. El desarrollo, en tanto propuesta glﬁobal y u.mﬁc;.—
dora, desconoce de una manera wolenta-l’os suefios y luchas de
los pueblos subdesarroliados. Esta negacién vxplenta cl.e tl:t pro-
pio fue muchas veces producto de la accién directa 0 indirecta
de las naciones consideradas como desarrolladas.

Ademds, abora sabemos que el desarrollo, en tanto ree-
dicidn de los estilos de vida de los paises ce'ntrale:s, resglta
irrepetible a nivel global. Dichp estilo ch vida cl:onsgﬁ;s;ta
y depredador, ademds, estd poniendo en riesgo Z equ-i i I:Mi
ecolégico global y margina cada.l vez mds masas de Sleﬁ L;L
manos de las (supuestas) ventajas del a.nsl.afio desa}rr? o.
pesar de los indiscucibles avances tecnolégicos, ni siquiera

el hambre ha sido erradicada del planeta* Téngase presen-
te que no es un tema de falra de produccién c‘!e:.allmel:ltc?;.
Estos existen. Segtn la FAO, al afio se desperdician mds de
45.000 millones de toneladas de alimentos pcrfectam;nte
comestibles; lo que constituye parte de la capacidad ociosa
de consumo, al decir de Jiirgen Schuldt. _

Para colmo, se ha constatado que el mundo vive un «me_ﬂ
desarrolio» generalizado, incluyendo a aquellos pafses consi-

2. Victar Brerén (2010) demuestra «la pertinaz persistencia de la subnutricién
o los Umires del desarrollon.
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derados como desarrollados. José Marfa Tortosa (2011) nos

hace caer en la cuenta de que:

El funcionamiento del sistema mundial contempordneo

es «maldesarrollador» [...] La razén es fécil de enten- .

der:‘es un sistema basado en la eficiencia que trata de
maximizar los resultados, reducir costes y conseguir la
acumulacién incesante de capital. [...] Si «todo vale»,
el problema no es de quién ha jugado qué cudndo, sino
que el problema son las mismas reglas del juego. En otras
palabras, el sistema mundial estd maldesarrollado por su

propia légica y es a esa légica a donde hay que dirigir la
atencién.

Ahora, cuando crisis maltiples y sincronizadas ahogan al
planeta, nos encontramos con que este fantasma ha provoca-
do y sigue provocando funestas consecuencias. El desarrollo
puede incluso no tener contenido, pero justifica los medios y
hasta los fracasos. Hemos aceptado las reglas del «todo vale».?
"Todo se tolera en nombre de la salida del subdesarrollo. Todo
se santifica en nombre de una meta tan alta ¥ prometedora:
tenemos que al menos parecernos a los superiores y para lo-
grarlo, cualquier sacrificio vale.

Por eso aceptamos la devastacién ambiental y social a
cgmbio de conseguir «el desarrollon. Por el desarrollo, para
citar un ¢jemplo, se acepta la grave destruccién social 4
ecolégica que provoca la megaminerfa, a pesar de que ésta
ahonda la modalidad de acumulacién excractivista heredada

desde la colonia. Y que es una de las causas directas del sub-
desarrollo.

| Ch?i. Se conoce como «todo-vale» aquella modalidad de combare, donde los
uchadores pueden usar cualquier arte marcial o deporte de contacto,

' : : ya que las
reglas permiten cualquicr técnica y forma de enfrentamiento. :
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Inclusive negamos nuestras raices historicas y culcurales
para modernizarnos emulando a los paises adelantados, es decir
modernos. Negamos las posibilidades de una modernizacién
propia. Lo econdémico, visto de lal6gica de la acumulacién del
capital, domina el escenario. En este camino, de mercantiliza-
cién a ultranza, incluso acepramos que todo se compra, todo
se vende. Asf, para que el pobre salga de su pobreza, ¢l rico ha
establecido que, para ser como elios, el pobre debe ahora pagar
para imitarlos: comprar hasta su conocimiento, negando sus
propios conocimientos y pricticas ancestrales.

En sintesis, el camino seguido desde aquellos afios de la
posguerra hasta ahora ha sido complejo. Los resultados ob-
tenidos no resultaron satisfactorios. «El desarrollo», en tanto
proyeccién global, como anoté Anibal Quijano (2000), se
convirtd en:

Un término de azarosa biograffa [...]. Desde la Segunda
Guerra Mundial ha cambiado muchas veces de identidad
v de apellido, tironeado entre un consistente reduccionis-
mo economicista y los insistentes reclamos de todas las
otras dimensiones de la existencia social. Es decir, entre
muy diferentes intereses de poder. Y ha sido acogido con
muy desigual fortuna de un tiempo a otro de nuestra
cambiante historia. Al comienzo sin duda fue una de las
mis movilizadoras propuestas de este medio siglo que
corre hacia su fin. Sus promesas arrastraron a todos los
sectores de la sociedad y de alglin modo encendieron uno
de los més densos y ricos debates de toda nuestra historia,
pero fueron eclipsdndose en un horizonte cada vez mds
esquivo y sus abanderados y seguidores fueron enjaulados
por el desencanto.

Ya en 1992, hace dos décadas, Wolfgang Sachs fue lapi-
dario al respecto:
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Los dltimos cuarenta afios pueden ser denominados la °
era del desarrollo. Esta época esta llegando a su fin. Ha :
llegado el momento de escribir su obituario.

Como un majestuoso faso que guia a los marineros
hacia la costa, el «desarrollo fue la idea que orientd a las
naciones emergentes en su jornada a lo largo de la histo-
tia de la posguerra. Independientemente de que fueran
democracias o dictaduras, los paises del Sur proclama- -
ron el desarrollo como su aspiracién primaria, después
de haber sido liberados de su subordinacién colonial.
Cuatro décadas mas rtarde, gobiernos y ciudadanos
tienen adn fijos sus ojos en esta luz centelleando ahora
tan lejos como siempre: todo esfuerzo y todo sacrificio
se justifica para alcanzar la meta, pero la Juz continua
alejdndose en [a oscuridad.»

[--.] la idea de desarrollo se levanta como una ruina
en el paisaje intelectual, [...] el engafio y la desilusién,
los fracasos y los crimenes han sido compafieros perma-
nentes del desarrollo y cuentan una misma historia: no
funciond. Ademds, las condiciones histéricas que cata-
pultaron la idea hacia la prominencia han desaparecido:
el desarrolio ha devenido anticuado. Pero sobre todo, las
esperanzas y los deseos que dieron alas a la idea estdn aho-
ra agotados: el desarrollo ha devenido obsoleto.

En suma, ante el fracaso manifiesto de la carrera detrds
del fantasma del desarrollo emerge con fuerza la bisqueda
de alternativas al desarrollo. Es decir de formas de organizar
la vida fuera del desarrollo, superando el desarrollo, en espe-
cial rechazando aquellos ndicleos conceptuales de la idea de
desarrollo convencional entendido como Ia realizacién del
concepto del progreso impuesto hace varios siglos. Esto ne-
cesariamente implica superar el capitalismo y sus légicas de
devastacién social y ambicental. Esto nos abre la puerta hacia

36

el posdesarrollo® y por cierto al poscapitalismo. A(.tegfémoslo,
para la mayorfa de habirantes del plan‘?ta el capit Ilsmc::i ‘11110
representa una promesa o sucfic a realizar, es una pesadilia
fealf\z/_i:; que ha tomado tiempo empezar a decir «adids a
la difunta idea 2 fin de aclarar nuestras mentes para nuevos
descubrimientos» (Wolfgang Sachs). De toda_s maneras, aun
cuando «la idea de desarrollo es ya una ruina en NUEstro
paisaje intelectual... su sombra... oscurece atin nuestra vi-
sién...» (José de Souza Silva, 2011). De hecho hay .qule(n)es
todavia creen que es posible «volver al desarrollo» (]alfme £~
nelas Delgado, 2012), ante el fracaso de Ia ec?nomla S:U.tf)-
rregulada de los necliberales, procurando, eso sf, una rev1su()in
crftica de lo que significa el desarrollo en tanto propuesta de
origen colonial. '

En buen romance, aun cuando sabe.mos que 1o conviene
seguir mds deirds de un fantasma, su influencia nos pesa;ra
por largo raro. Aceptémoslo, no como consuelo, que tanto
del desarrollo como del capitalismo escaparemos arrastran-
do muchas de sus taras y que este serd un camino largo y
LOrtUOS0, CON AVAnces y Ierrocesos, cuya fiuraaon y solidez
dependerd de la accién politica para asumir el reto.

Civilizado-salvaje, una dicotomf{a perversa

Si la idea de desarrollo estd en crists en nuestro‘l?ajsa)e intelec-
tual, necesariamente debemos cuestionar rambién el corjcepto
de progreso, que emergid con ﬁ.lerza hace unos 5(110 afios es;
Europa. Los elementos sustanciales de la visién dominan

impuesta por el desarrollo se nutren de los valores impuestos

. , -l de
4. Enwre los muchos aporres que existen, cabe destacar el trabajo serninal d
Arturo Escobar.
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por el progreso civilizatorio de Europa. Un proceso en extremo |

expanstonista ¢ influyente, tanto como destructdvo.

A partir de 1492, cuando Espafia invadié Abya Yala :

(América) con una estrategia de dominacién para la explota-
cién, Europa impuso su imaginario para legitimar la superio-
ridad del europeo, el «civilizado», y la inferioridad del otro,
el «primitivo». En este punto emergieron la colonialidad del

poder, la colonialidad del saber y colonialidad del ser.’ Dj- .
chas colonialidades, vigentes hasta nuestros dias, no son solo
un recuerdo del pasado. Explican la acrual organizacién del

mundo en su conjunto, en tanto punto fundamental en la |

agenda de la Modernidad.

Para cristalizar este proceso expansivo, Europa consolidé
aquella visién que puso al ser humano figurativamente ha-
blando por fuera de la naruraleza. Se definié la naruraleza sin
considerar 2 la humanidad como parte integral de la misma. Y
con esto queds expedita la via para dominarla y manipularla.

Sir Francis Bacon (1561-1626), célebre filésofo rena-
centista, plasmé esta ansiedad en un mandaro, cuyas conse-
cuencias vivimos en la actualidad, al reclamar que «la ciencia
torture a fa naturaleza, como lo hacia el Santo Oficio de la

Inquisicién con sus reos, para conseguir develar el ditimo de
SUS secretos. ..».5

5. Entrelos criticos a la colonialidad destacamos a Anibal Quijano, Boavenmura
Souza Santos, José de Souza Santos, Enrique Dussel, Arruro Escobar, Edgardo
Lander, Francisco Lépez Segrera, Alejandro Mereano, entre otros.

G. Sobre esta afirmacién se puede consulrar, ademss, en Max Neef, Man-
fred, la conferencia dictada en la Universidad EAFIT, Medellin Colombia. heep:
/Fwww.umanizales.edu.co/ programs/econormia/ publicaciones/9/desescalhum.pdf.
Recuérdese, ademds, que en esa dpoca campeaban las limicaciones a las investiga-
clones cientificas: Giordano Bruno (1548-1600) fue perseguido y ajusticiado por
[a Inquisicién, entre otros motivas, por su pantefsmo, puesto que sostenfa que ¢l
universo tiene vida y alma, que es Dios; €l fue un martir de Ja ciencia porla defensa

de las ideas heliocéniricas, que sostienen que [2 Tierra y los demds planetas giran
afrededor del Sal.
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No fue solo Bacon. René Descartes (1596-1650), uno de
Jos pilares del racionalismo europeo, consideraba que el unr\;era
50 es una gran mdquina sometida a leyes. Todo quedaba redu-
cido a materia (extensién) y movimienro. Con esta metdfora,
él hacia referencias a Dios como ¢l gran relo_jero del mundo,
encargado no solo de «construim el universo, sino de mantener-
lo en funcionamiento. Y al analizar el método de la incipiente
ciencia moderna, decfa que el ser humano debe convertirse en
duefio y poseedor de la naturaleza. De esta fuel_'mc cartesiana
se han nutrido otros filésofos notables que han_ influido en el
desarrollo de las ciencias, la tecnologfa y las técnicas. 5

Por cierto que esta visién de dominacién tiene tamble.n
profundas raices judeocristianas. Recordemos aquel pasaje
del Génesis en que se establece este mandato:

Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen y
semejanza; que ¢llos dominen los peces del mar, la_s aves
del cielo, los animales domésticos y todos los rept‘1les...
y creo Dios el hombre a su imagen; a imagen de Dios los
creo; varén y hembra los creo. Y los l_Jenclljo Dios y les
dijo: creced, multiplicaos, llenad la terra y sometedla;
dominad lo peces del mar, las aves del cm%o yitodos los
animales que se mueven sobre la tierra. (Génesis 1.26)

Pero también la Biblia en varios otros pasajes establece
relatos que obligan a los humanos a ser responsables con la

naruraleza.” o
. . ra Fd
En el terreno préctico, Cristdbal Colén, con su histérico

viaje en 1492, scnté las bases de la dominacién colonial, con
consecuencias indudablemente presentes hasta nESTIOS dias.
Colén buscaba recursos naturales, especialmente especias, se-

7. Varias de las reflexiones de este punto las he construido gracias 2 un inter-
cambio de opiniones con Joan Martinez Alier.
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das, piedras preciosas y sobre todo ofo. Segtin Colén, quien .

llegé a mencionar 175 veces en su didrio de viaje a este metal

lel oro se hace tesoro, -
y con €I, quien lo tiene, hace cuanto quiere en el mundo, :

precioso, «el oro es excelentisimo:

y llega incluso a llevar las almas al patafson.

Su viaje, en consecuencia, abrié niecesariamente la puerta .
a la conquista y la colonizacién. Con elias, en nombre del
poder imperial y de la fe, empezé un’: explotacién inmiseri-

corde de recursos naturales, con el consiguiente genocidio de -

muchas poblaciones indigenas.

La desaparicién de pueblos indigenas enteros, es decir, :
mano de obra barata y sometida, se cubrid con la Incorporacién

de esclavos provenientes de Africa; esclavos que luego constitui-
ran un importante aporte para el praceso de industrializacién
al ser mano de obra en extremo barata. Y desde entonces, para
sentar las bases del mercado global, se fragué un esquema ex-
tractivista de exportacién de naturaleza desde las colonias en
funcién de las demandas de acumulacién del capital de los
paises imperiales, los actuales centros del entonces naciente
sistema capitalista.

Simultdneamente se posicions e! progreso tecnolégico
asumiéndolo como un elemento siernpre al servicio de la
humanidad, marginando las contradicciones que puede
generar en el 4mbito de la inequidad social, la degradacién
ambiental, el desempleo y subempleo, y otros elementos que
ponen en peligro la continuidad de la vida en el planeta. Esta
aseveracién no margina las ventajas que se pueden obtener de
los avances tecnolégicos.

Estos son algunos de los elementos de aquella idea de
progreso y civilizacién dominantes atn. Ideas que han ama-
mantado al desarrollo, convirtiéndolo en una herramienta
neocolonial e inclusive necimperial.

Desde otra orilla del andlisis, en la actualidad todo indica
que el crecimiento material sin fin podrfa culminar en un sui-
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cidio colectivo. Basta ver los efectos del mayor recalentamlen:co
de'la atmésfera o del detericro de la capa de ozono, dc la pér-
dida de fuentes de agua dulce, de la erosién de la b10_d1vers1dzd
agricola y silvestre, de la degradacién de suelos 0 dela alcel:i:a a
desaparicién de espacios de vida de las comunidades locales...
Por lo tanto, tiene razén Eduardo Gudynas _cuando cc?n_cluye
que no dene fururo la acumulacién material mecanicista e
interminable de bienes, apoltronada en el aprovechamiento
indiscriminado y creciente de la naturaleza. .

Los limites de estilos de vida sustentados en esta visién
ideolégica del progreso cldsico son cada vez mds nota’bles y
preocupantes. Los recursos naturales no _pu_eden ser mds asu-
midos como una condicién para el crecn:mento econorfl{co,
como tampoco pueden ser un simple objeto de las politicas
de desarrollo. _

La humanidad, no solo América Latina, se encuentra en
una encrucijada. La promesa hecha hace més de cinco s?glof,
en nombre del «progreson, y «reciclada» hace mds de seis dé-
cadas, en nombre del «desarrollo», no se ha cumplido. Y no

se cumplird.

Fl desarrollo y sus apeliidos

En especial desde la década de 1960 comenzaron a aparecer
distintas visiones criticas, asi como reclamaciones en f’:l terre-
no econdmico, social y mis tarde ambiental. La regmn'jug:l
un papel importante en generar revisiones contestatarias
desarrollo convencional, como fueron el estructurthsmo 0
los diferentes énfasis en la teorfa de la dependencia, hasta
llegar a otras posiciones criticas mfis recientes. .

Las posturas heterodoxas y criticas no lc_rgraron cuestionar
seriamente los nicleos conceptuales de la idea de desagollo
convencional entendido como progreso lineal: y en particular
expresado en términos del crecimiento econémico. Por otro
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lado, cada uno de esos cuestionamientos generd una ola de '
revisiones que no pudieron sumarse y articularse entre si. En |
algunos casos generaron un pico en las criticas e incluso en las :
propucstas, pero poco después estos esfuerzos languidecieron y
las ideas convencionales retomaron el protagonismo.
La confianza en el desarrollo, en tanto proceso planifi-

cado para superar el atraso, se resquebrajé en las décadas de

los ochenta y los noventa. Esto contribuyd a abrir la puerta -
a las reformas de mercado de inspiracién neoliberales, en
las que, en estricto sentido, la brisqueda planificada y orga-
nizada del desarrollo de épocas anteriores debia ceder paso
a las pretendidas todopoderosas fuerzas del mercado. Una
suerte de politica no planificadora del desarrollo era la gran
politica dominante. Esto, sin embargo, no implicé que se
habrfa superado la ideologfa del progreso de raigambre co-
lonial, todo lo contrario. El neoliberalismo reproduce una
mirada remozada de las viejas perspectivas hegemdnicas del
Norte global.

El neoliberalismo encontré sus limites antes de lo pre-
visto por sus defensores. Nuevamente, a partir de fines de la
década de 1990, los cuestionamientos afloraron con fuerza,
en particular como reaccién frente al reduccionismo de mer-
cado. Ademds, las posturas neoliberales, que consideran que
el desarrollo no es un proceso a construir o planificar, sino
que resulta de dejar actuar libremente al mercado, naufra-
garon. Su estruendoso fracaso econémico agudizé los con-
flictos sociales y los problemas ambientales exacerbando las
desigualdades y las frustraciones.

Viendo el crecimiento de Ia pobreza en el mundo, es decir
el fracaso del desarrollo en tanto gran teorfa global, s¢ comenz6
inc!uso a repensar los indicadores, pero no el concepro mismo.
El Indice de Desarrollo Humano de Naciones Unidas abre la
pucrta a una lista muy larga de indicadores de diversa indole
orientados a ampliar las lecturas del desarrollo.
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El concepto Desarrollo Humano, basado principaﬂlmente
en las ideas de Amartya Sen, fue propuesto ya en_los afios no-
venta. Busca medir el desarrollo humano, entendido como un
proceso de ampliacién de oportuni.d:%c!cs y de capac1fiades. S:le
las personas y no un aumento de la uuhdad.}.r de.l? sausfa:cmf)n
econdmica. Este concepro promueve la utilizacién del lInc.ilce
de Desarrollo Humano. Ya no se contabilizé solo el crecimien-
to econdmico, sino que aparecieron otros clementos dignos
de valoracién: salud, educacidn, igualdad social, cuidado dela
naturaleza, equidad de género y otros. o

Estas valoraciones multicriteriales (incluso el d1se:no
de cuentas patrimoniales alejadas de las visiones de Cal?éltai
natural, por ejemplo) enriquecen el debate sobre la cah)a
de vida y los temas ambientales, pero no superan las raices
depredadoras y concentradoras del desarrolio.

El desarrollo a escala humana (Manfred Max-Neef, A1.1—
tonio Elizalde, Martin Hopenhayn) propone una matriz
que abarca nueve necesidades humanas b;z’ismas aaflqlog{c:as:
subsistencia, proteccién, afecto, comprensin, participacion,

creacidn, recreo, identidad y libertad; y, cuatro columnas con
las necesidades existenciales: ser, tener, hacer y esta.r.-De%scle la
lectura de esta matriz se propone la construccién de’ 1qd1mdo«
res subjetivos que sean capaces de permitir un diagnéstico, pla-
nificacién y evaluacién de la relacién entre las filas y columnas.
En esta linea de reflexién podrfamos incorporar el ficsarrollo
sustentable entendido como aquel que permite satisfacer las
necesidades de las generaciones presentes sin corprometer
las posibilidades de las del fururo para atender sus propias
necesidades; concepto que desaté intensos c.iebates y que
incluso ha venido acompafado de la construccién de algt.mos
indicadores y mecanismos de medicién de sustentabilidad
débil, fuerte y ultimamente superfuerte _

Hay otros indices. Por ejemplo, e! Indice de Capacidades
Bisicas (ICB), de la organizacién Social Watch, que propone

43




e

una forma alternativa no monertatia de medir la pobrezayel .

bienestar, basada en capacidades bdsicas indispensables para |

la supervivencia y la dignidad de las personas. El i{ndice se
calcula como el promedio de tres indicadores: 1) la mortali-
dad de los nifios menores de cinco afios, 2} la salud reproduc-

tiva o materno-infantil (que se mide por el nimero de partos -
atendidos por personal especializado), y 3) la educacién (que !

se mide con una combinacién de la matricula en la ensefan-

za primaria, la proporcién de nifios que llegan a quinto grado

y la tasa de alfabetizacién de adultos).

Otro indice muy interesante el Indice de Bienestar Econd-

mico y Social 1BES-ISEW (Herman Daily-John Cobb, 1989):
este indice corrige el PIB por desigualdades, trabajo doméstico
y depreciacién del capital natural, particularmente. Los su-
puestos son algo arbitrarios, solo convence a los convencidos,
pero indice es interesante en tanto muestra una tendencia 2 la
baja en muchos paises desde 1970 que tienen tendencias cre-
cientes de su PIB. Hay cdleulos en diversos pafses,

El Indice del Planeta Feliz (Happy Planet Index), creado
por la organizacién briténica The New Economics Founda-
tion, se construye a través de tres indicadores: esperanza de
vida al nacer, satisfaccién con la vida (bienestar subjetivo)
¥ la huella ecolégica. El Indice del Plancta Feliz trata de
identificar como la dotacién y el consumo de los recursos
naturales interviene en el bienestar de las personas. Una de
sus mds destacadas conclusiones es que Ne necesariamente
el pafs con mayor tendencia al consumo es el que presenta
mayor bienestar social y que se puede tener altos niveles de
bienestar subjetivo sin excesivo consumo.?

En el 2008, el gobierno francés cre6 la Comisién para la
Medicién del Desempefio Econémico v el Progreso Social,

8. Aqui caben las reflexiones sobre la economia de la felicidad, véase, por
gjemplo, en Schulde (2004).
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conformada por Joseph Stiglitz, Amartya Sen ¥ Jean Paul
Fitoussi. Esta comisién establecid recomendaciones para
construir indicadores que pertmiran medir f::_l progreso soc;}al,
agrupdndolos en tres grandes segmentos:‘b%e'nesta_r material,
calidad de vida, medio ambiente y sostenibilidad. ’

La lista de indices puede ser muy larga. Solo faltarfa men-
cionar el Indice de Felicidad Bruta del Butdn, pall’s donde se
hacen esfuerzos dignos de ser conocidos y analizados para
seguir enriqueciendo ¢l debate. ' . ’

A pesar de esos esfuerzes de ca11.1b10 y reajustes, que seria
muy diffcil analizarlos en estas pégm'fls por falta de espacio,
en los albores del siglo XXI, el agotamiento del desarroll_o fue
mds acelerado que en las décadas Precedentes. En esto influ-
¥6 el neoliberalismo y su ya menaonaf':lo fracafts_o.

Esto contribuyé a varios recaml-)ms P?lltli:(_)s en algu-
nos pafses de la regién, cuya expresién mds nitida ha-smlo
la llegada al poder de la nueva 1zqulerda-o del progresismo
sudamericano. Sin duda los procesos en juego son dwers.cis,
v los tonos de cada uno de los nuevos gobiernos también
son distintos, pero en todos ellos se comparte un rechazo al
reduccionismo neoliberal. Se busca el reencuentro con los
sectores populares, la defensa del protagonismo del Estado y

acciones mds enérgicas para reducir la pobreza. o

La tarea, en realidad, se enmarca en el poscgpmhsmo, no
solo en el posneocliberalismo. Varios pafses latinoamericanos
han comenzado a transitar paulatinamente por una senda
posneoliberal, en la que destaca el retorno del Estado
en el manejo econdmice. Sin embargo, los can'%bps en
marcha no son asimilables con un proceso postcapltahs,ta y
tampoco son suficientes para dejar deﬁmtwamente atrds ’el
neoliberalismo. Se mantiene la modalidad de acumul?.clon
extractivista dominante anterior a los origenes de_la época
republicana: del extractivismo tradicional se camina l}acm
un neoextractivismo, como veremos més adelante. El micleo
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bdsico desarrollista persiste atn en el extractivismo del siglo
XXI, que surge de la misma matriz colonial de hace mis de |

500 afios.

La pregunta que emerge con fuerza es si ¢serd posible
escaparnos del fantasma del desarrollo construyendo nuevas

utopfas que nos orienten? Esta es, a no dudarlo, la gran tarea.
La recuperacién y la construccién de uropias.

En este contexto de criticas y de construcciones alter-
nativas ganaron un nuevo protagonismo los aportes de los
pueblos indigenas. Sus propuestas incluyen diversos cuestio-
namientos al desarrollo, tanto en los planos pricticos como
en los concepruales. También empezaron a consolidarse Jos
cuestionamientos y las alternativas ecologistas.

Por lo tanto, la pregunta que cabe en este punto es si
serd posible y realista intentar un estilo de vida diferente
dentro del capitalismo. Se entiende un estilo de vida jm-
pulsado por la vigencia de los Derechos Humanos (politi-
cos, sociales, culturales, econémicos) y los Derechos de la
Naturaleza.

La comunidad indigena en términos amplios tiene un
proyecto colectivo a futuro. La utopia andina y amazdnica
se plasma en ¢l discurso indigena, en sus proyectos politicos
y en sus prdcticas sociales y culturales. Estas visiones, como
explicaremos mds adelante, no son excluyentes ya que reco-
nocen los aportes de los diferentes grupos sociales, empero
le confieren un peso especifico fundamental a la especifici-
dad cultural de los grandes grupos sociales periféricos.

Es importante resaltar los aportes amazénicos no exclusi-
vamente los andinos. Estos no se circunscriben a las regiones
amazénicas de Ecuador y Bolivia. En toda la Amazonfa hay
grupos indigenas que mantiene relaciones de armonia con
la Amazonia y, por cierto, dentro de sus comunidades. Aquf
hay un enorme potencial que debe ser explorado y aprove-

chado.
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Cuando hablamos del Buen Vivir, entonces, proponemos
una reconstruccién desde la visién utdpica de. ﬁ_Lm.m andina y
amazénica, que debe complementarse y ampl'iarse Incorporan-
do otros discursos y otras propuestas provenn’antes de dwer;:z
regiones del planeta, que espiritgalm-ei}t.e estdn emparenta
en su lucha por una transformacién civilizatoria.
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- TII. EL BUEN VIVIR, UNA ALTERNATIVA
© AL DESARROLLO

Dichosa edad y siglos dichosos aquellos a quien
Jos antiguos pusieron nombre de dorados, y no
porque en ellos el oro, que en esta nuestra edad
de hierro tanto se estima, se alcanzase en aquella
venturosa sin fariga alguna, sino porque entonces
los que alli vivian ignoraban estas dos palabras de
tuyo y mio.

DON QUIJOTE DE La MANCHA

Fl Buen Vivir, propuesta en reconstruccion
y construccion

Dejemos sentade desde el inicio que el Buen Vivir no sin-
tetiza ninguna propuesta totalmente elaborada, menos adn
indiscutible. El Buen Vivir no pretende asumir el papel de un
mandato global, como sucedié con el desarrollo a mediados
del siglo XX. El Buen Vivir es un camino que debe ser imagi-
nado para ser construido.

El Buen Vivir serd, entonces, una tarea de reconstruccién/
construccién que pasa por desarmar la meta universal para
todas las sociedades: ¢l progreso en su deriva productivista
y el desarrollo en ranto direccién tnica, sobre todo en su
visién mecanicista de crecimiento econémico, as{ como sus
miltiples sinénimos. Pero no solo los desarma, el Buen Vivir
propone una visién diferente, mucho més rica en contenidos
y, por cierte, mis compleja.

E! Buen Viviz, en realidad, se presenta como una oportu-
nidad para construir colectivamente nuevas formas de vida.
No se trata simplemente de un recetario plasmado en unos
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cuantos articulos constitucionales en el caso de Ecuador y
Bolivia. E! Buen Vivir forma parte de una larga bisqueda

de alternativas de vida fraguadas en el calor de las luchas |

chpv:JJarf:s, particularmente de los pueblos y nacionalidades
originarios.

Lo destacable y profundo de estas propuestas alternativas
de todag formas, es que surgen desde grupos tradicionalmen—,
te margmados. Son propuestas que invitan a romper de raiz
con varios conceptos asumidos como indiscutibles.

En suma, estas visiones postdesarrollistas superaron los
aportes de las corrientes hererodoxas antes mencionadas, que
en realidad enfocaban «desarrollos alternativosy, cualnlci.(:1 es

cada vez mds necesario generar «alternarivas 2l desarrollon.
De eso se trata el Buen Vivir.

El Buen Vivir desde la utopfa indigena

El Buf:n Vivir, en tanto sumaroria de précticas vivenciales
de resistencia al colonialismo y sus secuelas, es todavia un
modo_ de vida en varias comunidades ind{genas, que no
han sido totalmente absorbidas por la modemida:i capita-
lista o que han resuelto mantenerse al margen de ella I;Esta
cons’tat:{qén, de entrada, descarta que el mundo ind.f ena
en términos amplios no haya sido victima de la con lglista
¥ la colonia, en tanto procesos de explotacién y 1'epgesién
g:)llz E?alc.oncluyeron para nada Juego de la esa sf larga noche
La n?ﬂuencia colonial y capiralista estd presente a iravés
de muiltiples formas en el mundo indigena, lo que cierra Ea
puerta a aproximaciones roménticas a dicha realidad Cre-
cientes segmentos de la poblacién indigena han sido ;AtbSOI«
bldgs por la légica de la monetarizacién propia del mercado
c.apltahsta. Otros grupos, en situaciones de gran precariedad
siguen atrapados por el suefio del mito del pl'oéreso, al qué
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—objetivamente hablando— les serd imposible alcanzar. ¥
por cierto, en la medida en que se ahondan los procesos mi-
gratorios del campo aJa ciudad se profundizan las situaciones
de desarraigo de los indfgenas urbanos, quienes van distan-
cidsndose de sus tradicionales comunidades extendidas.
Lo que interesa aqui es que bajo algunos saberes indi-
genas no existe una idea andloga a la de desairollo, lo que
lleva a que en muchos casos se rechace esa idea. No existe
la concepcién de un proceso lineal de la vida que establezca
un estado anterior y posterior, a saber, de subdesarrollo y
desarrollo; dicotorfa por la que deben transitar las personas
para la consecucién del bienestar, como ocurre en el mundo
occidental. Tampoco existen conceptos de riqueza y pobreza
determinados por [z acumulacién y la carencia de bienes ma-
teriales. El Buen Vivir debe ser asumide como una categoria
en permarente construccién y reproduccién. En tanto plan-
teamiento holistico, es preciso comprender la diversidad de
elementos a los que estdn condicionadas las acciones huma-
nas que propician el Buen Vivir, como son el conocimiento,
los cédigos de conducta ética y espiritual en la relacién con
¢l entorne, los valores humanos, la visién de futuro, entre
otros. El Buen Vivir, en definitiva, constituye una categoria
central de la filosofia de la vida de las sociedades indfgenas
(Carlos Viteri Gualinga, 2000).

Desde esa perspectiva, el desarrollo convencional es visto
como una imposicién cultural heredera del saber occidental,
por lo tanto colonial. Las reacciones contra la colonizlidad
implican un distanciamiento del desarrollismo. La tarea por
tanto es descolonizadora (y despatriarcalizadora).’ Se requie-
re un proceso de descolonizacién intelectual para descoloni-
zar la economfa, la politica, la sociedad.

1. Hay que reconocer que en muchas cutruras indigenas los rasgos patriarcales
y machistas estén profundamente enraizados.
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El Buen Vivir, en definitiva, plantea una cosmovisién
diferente a la occidental al surgir de raices comunitarias ;

f

no capitalistas. Rompe por igual con las 16gicas antropo- -,

céntricas del capitalismo en tanto civilizacién dominante
y también de los diversos socialismos realmente existentes
hasta ahora, que deberin repensarse desde posturas socio-

biocéntricas y que no se resolverdn simplemente cambian- *

do de apellidos. No olvidemos que socialistas y capitalistas

de todo tipo se enfrentaron en el cuadrilitero del desarrollo :-

y del progreso. :

De todas formas, el esfuerzo fundamental radica en supe-
rar el sisterna capitalista en tanto «civilizacién de la desigual- -
dad» (Joseph Schumpeter). Un sistema en esencia depreda-
dor y explotador. Un sistema que «vive de sofocar a la vida y
al mundo de la vida» (Bolfvar Echeverria). El Buen Vivir, en

suma, propone superar el capitalismo; se trata, entonces, de
un cambio civilizatorio.

El Buen Vivir, una propuesta desde la periferia

El Buen Vivir es un proceso en construccién ¥ reconstruc-
cidn que encierra procesos histérico-sociales de pueblos ©
marginados histéricamente. Esta propuesta no puede ser :
vista solo como una alternativa al desarrcllo economicista,
Tampoco es una simple invitacién para retroceder en el tiem-
Po y reencontrarse con un mundo idilico, inexistente por
lo demds. No puede transformarse en una suerte de religién
CON su catequismo v sus manuales.

Esta propuesta requiere de la historia de los pueblos y
nacionalidades indigenas; es, en esencia, parte de un pro-
ceso sustentado en el principio de continuidad histdrica.
El sumak kawsay, entonces, aparece anclado «en el Jegado
histérico de los pueblos andinos, en sus précticas cotidianas,
en su sabidurfa prictica» (Héctor Alimonda). Se nutre de
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los aprendizajes, las experiencias y los conc.)cimientos de lgs
comunidades indigenas, asi como de sus ‘dwersa,s formas de
producir conocimientos. Parte de las distintas formas de ver
la vida y de su relacién con la Pacha Mama. Ac.e[;)itadcomo
eje aglutinador la relacionatidad y complementarie a gnt:{e
todos los seres vivos, humanos y no humanos. Se forja desde
los principios de interculturalidad.'Y al estar inmerso, ;obcrle
todo, en la bisqueda y construccién de a.}ternatwas esde
los sectores populares y marginados, tendrd que construirse
sobre todo desde abajo y desde dentro. o

Como lo hemos sefialado ya, el Buen Vivir integra (o
al menos deberfa hacerlo) también diferentes visiones hu-
manistas v antiutilitaristas provenientes de otras lat}tudes.
Las nociones de vida del Buen Vivir, en consecuencia, son
heterogéneas y plurales. Por eso serfa mejor hablar cle.«bue-
nos vivires» o «buenos convivires», en la linca de reflexién de
Kavier Albé. ‘

El Buen Vivir no niega la existencia d.e conflictos, pero
no los exacerba pretendiendo que la soc1ed‘ad se organice
alrededor de la acumulacién permanente y inequitativa c!.e
bienes mareriales, movida por una interminable competencia
entre seres humanos. Los otros seres humanos no pued_en ser
vistos como una amenaza o como sujetos a ser vencidos y
derrotados.

Pero lo que realmente interesa es quc se trata dre una pro-
puesta que surge desde la periferia, desde los histéricamente

marginados.

La idea del sumak kawsay o suma gamafia: nace en la
periferia social de la periferia mundial y no contiene
los elementos engafiosos del desarrollo convencional.
[...] la idea proviene del vocabulario de pueblos' otrora
totalmente marginados, excluido§ de. la respe:cab111dad 3;
cuya lengua era considerada inferior, inculta, incapaz de
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pensamiento abstracto, primitiva. Ahora su vocabulario i

entra en dos constituciones. (José Marfa Tortosa, 201 1)

Sin embargo, como bien anota David Cortez {2010):

v

La dispura por la apropiacién del concepto seglin lost

intereses de cada uno de los actores sociales muestra la

heterogeneidad del debate. [...] Los académicos, en-:
focados en la temdtica, se han separado entre diversas

visiones: Jos unos promulgan al Buen Vivir como una

alternativa al desarrollo y los otros manifiestan la pre-

sencia de una nueva teoria del desarrolios segtin ellos,
la propuesta del sumak kawsay se enmarcaria en los
fundamentos del desarrollo y servirfa como herramien-

ta para reafirmar, fortalecer y refrescar al capitalismo y |

consigo al desarrollo.

Es cierto que en la Constitucién ecuatoriana se tensan

estos dos conceptos: desarrollo y Buen Vivir, pero no es me- |
nos cierto que en el debate constituyente, que adn continta, -

se fue posionando Ia tesis del Buen Vivir como alternativa

al desarrollo, aunque después desde el gobierno se propone

una suerte de retorno al desarrollo.? Vale considerar que en

il

Bolivia y Ecuador esta propuesta cobré fuerza en sus cons-

tituciones: Constitucién de la Republica de Ecuador 2008
y Constitucién del Estado Plurinacional de Bolivia 2009,
Recordemos que las expresiones mids conocidas del Buen
Vivir nos remiten a las constituciones de Ecuador y Boli-

2. El autor de estas lineas acepta lo complicada que fue esta discusién en
la que a momentos primaba la idea de una alternativa de desarrollo y no nece-
sariamente una alternaciva al desarrolle, como se observa en el libro sobre este

tema de Acosta y Martinez (2009}, donde se presenta al Buen Vivir como una
via al desarrollo...
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via; en el primer caso es el Buen Vivir o sum-a.k l.cawsay (en
kichwa), y en el segundo, en particular el Vivir Bien o suma

'qamafia (en aymara) y sumak kawsay (en quechua).” Existen

nociones similares en otros pueblos indigenas, como los ma-
puche (Chile), los guaranis de Bolivia y _Paraguay, los kux_l:as
(Panamd), los achuar {Amazonia ecuatonana?, pero ta{11!31en
en la tradicién maya (Guatemala) y en Chiapas (México),

€ Otros.
ent[Reccagiend() la sintesis que hace David Cortez, el E_vu.e}n
Vivir como alternativa al desarrollo es upa propuesta c.:1v111—
zatoria que reconfigura un horizonte de §a11da al capltal_lsgm.
Esto no significa «el retorno al pasado nia .la edad de pie Ira,
ni a Ja época de las cavernas, y tampoco reniega de la tecnolo-
gfa ni del saber moderno, como lo han a.rg_umentado los pro-
motores del capitalismo» (Ménica Chuji, 2009). Aden}a§,
como plantea Boaventura de Sousa Santo_s: el Buen V1v1¥
es «un concepto de comunidad doradej na}dle puede ganar si
su vecino no gana. La concepci6n capitalista es exactamente
lo opuesto: para que yo gane, &l resto dc?l mundo tiene que
perder» (Santos, 2010). Segdn José Maria Tortosa: el Euen
Vivir (es) una oportunidad para construir otra so.c1edad
sustentada en una convivencia ciudadana en c!wers1dad y
armonia con la naturaleza, a partir del conoclirmento de los
diversos pueblos culturales existentes en el pais y el mundo»
(Tortosa, 2011). ‘

Como anotamos anteriormente el Buen Vivir recoge lo
mejor de las précticas, de las sabidurfas, de las experiencias,

3, Esimportante anotar que las n-a_ducciones de estos térm‘inos nE son Cslxel;xll::lei
¥ tampoco estdn exentas de controversia. Enla ac.tuzllf:lad Estan en (;Ig:.s ! ortl;s
ciones v definiciones diversas e incluso contr:.'.cllctonas. nere mui o rﬂcs s
sobre el tema, que no se lo aborda en este trabajo, hay reflexiones inte pes de
la comunidad Sarayaku en la provincia de Pastaza, Ecu.aclor. En t:.:lsta com idad
se ha elaborado y discurido un interesante «plan de vida», donde se sintetiza
fundamentales principios del Buen Vivir.
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de los conocimientos de los pueblos y nacionalidades indige-:
nas. El Buen Vivir es la esencia de la filosofia indigena. De:.
lo que se trata es de buscar una vida en armonfa de los seres’ ‘
humanos, viviende en comunidad, consigo mismos, con sus |
congéneres y con la naturaleza. Esto significa que: :

;

El «sumak kawsay de las tradiciones indigenas se aleja de

concepciones occidentales que conciben el surgimiento ;.
de la vida politica a partir de una ruptura inicial o sepa- i;

£acién ontoldgica respecto a la naturaleza. Dicho de otra
manera, el «Buen Vivir» no se acoge al principio de la |
desnaturalizacién de las realidades humanas como base -
del ordenamiento polftico (David Cortes, 2010).

Segiin David Cortez, una de las personas que mds indaga I
sobre la genealogfa del Buen Vivir, r

El cambio de paradigma capitalista al del sumak kawsay .
o buen vivir como aiternativa al desarrollo aun no tiene
puentes, pautas 6 procesos que permitan la transicién de
un paradigma a otre. Ademds, los procesos de cambio

no son de corto plazo, sino de tiempos y espacios largos |
(afios, décadas o siglos). ‘
:

Desde una concepcién andina y kichwa de la «vida que !
se ha mantenido vigente en muchas comunidades ind{genas
hasta la actualidad. Sumak significa lo ideal, o hermoso, lo ,
bueno, la realizacidn; y kawsay, es la vida, en referencia a
una vida digna, en armenia y equilibrio con el universo y
el ser humano» (Ariruma Kowi, 2011). Fernando Huana- .
cuni, desde una perspectiva boliviana, menciona queenel -
aytmara «el Suma hace referencia 2 la plenitud, 2 lo sublime:

y Qamafia a la vida, al vivir, al convivir y al estar». (Huana-
cuni, 2011}
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Siguiendo con las reflexiones de Cortez, la c?njugacuf’)n
de estos términos —sumak kawsay y suma qamafia— tanto
en Bolivia y Ecuador permite las siguiel}tf:s expresiones: l?sue:n
Vivir, vivir bien, saber vivir, saber convivix, vivir en equilibrio
y armonfa, respetar la vida, vida en plen}tud. «El su{n?k kaffv—
say referido a tradiciones indigena.s andinas y amazénicas 1315—
ne fa forma de un concepto holistico porque entiende Ja vida
humana como parte de una realidad Vlta.} mayor de cara(‘:;er
cbsmico cuyo principio bisico es la relacionalidad del todo»
(David Cortez, 2010: 4). o

Es interesante reconocer que a nivel comunitario ¥ fie los
ayllus? en muchas partes de la regién anfi_ina y a.mazomca:,b t?l
sumak kawsay €s una expresién poco ut1llzafla para descri Lé‘
un estilo v estado de vida. Mds bien el alli kawsay (Daw‘
Cortez dixit) es un enunciado de vida con elementlo_s cuali-
tativos, subjetivos (bueno, tranquilidad, amor, felicidad) y

ateriales (casa, dinero).

" En sint(esis, los conceptos de sumak kawsay, alli l?awsay y
Buen Vivir o Vivir Bien son comprendidos c'lesde diferentes
enfoques v visiones. Cabe sefialar que, no existe una traduc-
cién precisa de un idioma al otro, lo que impide encontrar
sinénimos correctos sino equivalentes. La hon'n?gemzacmn y
sobre posicién de un concepto restringe las visiones y cozln-
prensiones de los otros. Pese a aquell?, el nicleo de los de-
bates encierra lo holistico de veralavidaya ]Ea Pacha Mama
(Madre Tierra) en relacién y complementariedad entre los
unos y los otros. .

Arturo Escobar (2010) destaca la que representa la in-
clusién de la Pacha Marna en la Constitucidn:

4. S¢ entiende como ayllu al conjunto de familias emparentadas por rasgos
de consanguinidad y afinidad.
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Es una presencia diferente que altera fundamentaimente
el sentido del desarrollo y del Estado [...] porque seme-
jante supuesto es histéricamente impensable dentro de
una perspectiva moderna. Que este articulo aparezca en
la Constitucién ecuaroriana es un evento politico-epis-
témico que trastoca la historia moderna y a los politicos
que la habitan —incluyendo las izquierdas— porque
desaffa al liberalismo, al Estado y al capital. Ambas ideas
—los Derechos de la Pachamama y el Buen Vivir— se
basan en nociones de vida en las que todos Jes seres (hu-
manos y no humanos) existen siempre en relacién entre
sujetos, no entre sujeto y objeto, y de ninguna manera
individualmente.

Con ¢l Buen Vivir no se plantea una visién milenarista,
carente de conflictos. Cuando se propone la biisqueda de
una sociedad fundamentada en las armonfas no se exacerba
los contflictos como sucede con las visiones del liberalismo
economico, que se basan en la competencia y acumulacién
de los individuos acruando egoistamente.

En el mundo capitalista el funcionamiento de la eco-
nomia y de la misma sociedad se basa en la premisa que
¢l mejor nivel social posible se alcanza dejando en libertad
('valor fundamental) a cada individuo en la biisqueda y rea-
lizacién personal (la negacién del otro) en un ambiente de
competencia (mercado); a partir de la defensa irrestricta de
lz% propiedad privada. Esta realidad de soberanfas autosufi-
clentes, sustentada en el individualismo —fundado en el
paradigma del yo-sin-nosotros (Marcos Arruda), y la pro-
piedad privada de los medios de produccién, generaria un
orden econdémico zutorregulado, donde se desarrollan los
individuos aislados.

Este orden resulta inviable desde cualquier punto de vis-
ta. Sin embargo, de alguna manera est4 autoprotegido por la
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fuerza ideolégica de su imposicién y también en la medida
que los poderosos no estin dispuestos a aceptar las fallas es-
tructurales del sistema capitalista, del cual siguen lucrando
inclusive en medio de las crisis.

La idea uniformadora del desarrolio asoma como una
trampa. Hay inclusive, segin Wolfgang Sachs (1982),

La sospecha que el desarrollo fue una empresa mal con-
cebida desde el comienzo. En verdad no es el fracaso del
desarrollo le que hay que temer, sino su éxito. ;Como se-
rfa un mundo completamente desarrollado? No sabemos,
pero ciertamente seria aburrido y lleno de peligro. Puesto
que el desarrollo no puede ser separado de la idea de que
todos los pueblos del planeta se estdn moviendo en un
mismo camino hacia algin estado de madurez, ejempli-
ficado por las naciones «que corren a la cabeza» en esta
visién, los tuaregs, los zapotecos o los rajasthanis no son
vistos como si vivieran modos diversos y no comparables
de la existencia humana, sino como quienes son caren-
tes en términos de lo que ha sido logrado por los pafses
avanzados. En consecuencia, se decret$ alcanzarlos como
su tarea histérica. Desde el comienzo, la agenda secreta
del desarrollo no era otra cosa que la occidentalizacién
del mundo.

Fl resultado ha sido una tremenda pérdida de diver-
sidad. La simplificacién planetaria de la arquitectura, del
vestido y de los abjetos de la vida diaria saltan a la vista; el
eclipsamiento paralelo de lenguajes, costumbres y gestos
diversificados es ya menos visible; y la homogeneizacién
de descos y suefios ocurre profundamente en el subcons-
ciente de las sociedades. El mercade, el Estado y la cien-
cia han sido las grandes potencias universalizantes; pu-
blicistas, expertos y educadores han expandido su reino
implacablemente. Naturalmente, como en los tiempos
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de Moctezuma, los conquistadores frecuenternente han
sido cdlidamente recibidos, solo para luego hacer sentir
su dominacién. El espacio mental en que la gente suefia y
actia esta ocupado hoy en gran medida por la imagineria
occidental. Los vastos surcos de la monocultura cultural
heredados son, como en toda monocultura, tantc esté-
riles como peligrosos. Han eliminado las innumerables
variedades de seres humanos y han convertido al mundo
en un lugar desprovisto de aventura y sorpresa; lo «Otro»
ha desaparecido con el desarrcllo.

Si el desarrollo trata de «occidentalizar» la vida en ef
planera, el Buen Vivir rescata las diversidades, valora y
respeta lo «otro». El Buen Vivir emerge como parte de un
proceso que permitié emprender y fortalecer la fucha por la
reivindicacién de los pueblos y nacionalidades, en sinconia
con la acciones de resistencia y construccién de otros y am-
plios segmentos de poblaciones marginadas y periféricas.
En conclusién, el Buen Vivir es eminentemente subversivo.
Propone salidas descolonizadoras en todos los dmbitos de
la vida humana.

El Buen Vivir supera la filosoffa de vida individualista
propia del liberalismo, que pudo ser transformadora en tanto
servia para enfrentar el Estado autoritario del mercandlismeo,
¥ que constituye el cimiento ideolégico del capitalismo. Con
el Buen Vivir no se quiere negar al individuo, ni la diversidad
de individuos, muchos menos atin la igualdad o la libertad.
De lo se trata es de impulsar una vida en armonia de los
individuos viviende en comunidad como parte de Ja misma
Naturaleza.

Desde esa perspectiva el Buen Vivir se transforma en el
punto de partida, camino y horizonte para deconstruir la
matriz colonial que desconoce ta diversidad cultural, eco-
légica y politica. En esta linea de reflexidn, la propuesta del
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Buen Vivir critica al Estado monocultural, al deterioro de la
calidad de vida materializado en las crisis econdmicas y am-~
bientales, a la economia capitalista de mercado, a la pérdida
de la soberania en todos los 4mbitos, la marginalizacién, la
discriminacién, la pobreza, las deplorables condiciones de
vida de la mayorfa de la poblacién, las inequidades. Igual-
mente cuestiona aquellas visiones ideoldgicas que se nutren
de las marrices coloniales del extractivismo y la misma evan-
gelizacién impuesta a sangre y fuego.

El Buen Vivir, en resumen, apunta 2 una ética de lo
suficiente para toda la comunidad, y no solamente para el
individuo. El Buen Vivir supone una visién holistica ¢ inte-
gradora del ser humano, inmerso en la gran comunidad dela
Pacha Mama. No se trata de «vivir mejor», en tanto supone
diferencias que a la postre conducen a que pocos vivan a
costa del sacrificio de muchos. Pongdmoslo en palabras de
Pablo Stefanoni (2012): «la cuestién se complejiza, sin duda,
cuando este vivir bien’ —que serfa no desarrollista, no con-
sumista e incluso no moderno/occidental— es contrapuesto
al vivir mejor’, que implicarfa, capitalismo mediante, que
OLIOS VIVAI Peot.»

El Buen Vivir no se sustenta en una ética del progreso
ilimitado, entendido como la acumulacién permanente de
bienes, y que nos convoca permanentemente a Una competen-
cia entre los seres humanos, con la consiguiente devastacién
social y ambiental. El Buen Vivir se fundamenta en una ética
de lo suficiente para toda la comunidad, y no solamente para el
individuo. Su preocupacién central no es acumular para luego
vivir mejor. De lo que se trata es de vivir bien aqui y ahora,
sin poner riesgo la vida de las préximas gencraciones, lo que
también implica distribuir y redistribuir ahora la riqueza y los
ingresos para empezar a sentar las bases de una sociedad mds
justa y equitativa, es decir mds libre e igualitaria.
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El Buen Vivir desde otras visiones civilizatorias

A mds de estas visiones del Abya-Yala hay otras muchas
aproximaciones a pensamientos filoséficos de alguna manera
emparentados con la bisqueda del Buen Vivir desde postu-
ras filoséficas incluyentes. El sumak kawsay o Buen Vivir, en
tanto cultura de la vida, con diversos nombres y variedades,
ha sido conocido y practicado en diferentes perfodos en las
diferentes regiones de la Madre Tierra.

Aungque se le puede considerar como uno de los pilares
de la cuestionada civilizacién occidental, en este esfuerzo
colectivo por reconstruir/construir un rompecabezas de
elementos sustentadores de nuevas formas de organizar la
vida, se pueden recuperar elementos de la «vida buena» de
Aristéreles.

Adicionalmente, a inicies del siglo XXI también se
refuerzan muchas y diferentes respuestas contestatarias
al desarrollo y al progreso. Se destacan las alertas sobre el
deterioro ambiental ocasionade por los patrones de con-
sumo occidentales, y los crecientes signos de agotamiento
ecoldgico del planeta. La Madre Tierra no tiene la capa-
cidad de absorcién y resiliencia para que todos repitan
el consumismo y el productivismo propios de los pafses
industrializados. El concepto de desarrolle v de progreso
convencionales no brindan respuestas adecuadas a estas
alerras. En este punto también hay otro punto de encuen-
tro con las cosmovisiones indigenas en las que los seres
humanos no solo que conviven con la naturaleza de forma
armoniosa, sino que los seres humanos forman parte de
ella.

En esta linea de reflexién podriamos mencionar los
reclamos de cambio en la légica del desarrollo, cada vez
mds urgentes, de varios pensadores de gran valfa, con
aportes v enfoques diversos sobre esta temdtica, como
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fueron o son Mohandas Karamchand Gandhi,” Nicholas
Georgescu-Roegen, Ivdn Illich,® José Carlos Maridregui,
Celso Furtado, André Gunder Farnck, Manuel Sacristdn,
Ernest Friedrich Schumacher, Arnes Naess, Samir Amin,
Enrique Leff, Wolfgang Sachs, Anibal Quijano, Herman
Daly, Vandana Shiva, José Marfa Tortosa, Jiirgen Schuldt,
Eduardo Gudynas, Joan Martinez Allier, Manuel Naredo,
Arturo Escobar, Roberto Guimaraes, José Luis Coraggio,
Manfred Max-Neef, Antonio Elizalde, Edgardo Lander,
Enrique Leff, Gustavo Esteva, Francois Houtart, Ana
Esther Cecefia, Victor Bretron, Cristébal Kay, Theotonio
Dos Santos, Raiil Prada Alcoreza, Luis Tapia, Oscar Vega,
Héctor Alimonda, Victor Bretén, Serge Latouche, entre
muchisimas otras personas. Sus cuestionamientos a las
estrategias convencionales se nutren de una amplia gama
de visiones, experiencias y propuestas extraidas de diversas
partes del planeta, inclusive algunas desde las mismas rafces
de la civilizacién occidental.

Muchos de estos pensadores son conscientes, por lo de-
mads, de los limires biofisicos existentes. Por lo tanto sus argu-
mentos prioritarios son una invitacién a no caer en la trampa
de un concepto de «desarrollo sustentable» o «capitalismo
verde» que no afecte el proceso de revalorizacién del capital,
es decir el capitalismo. Hay que estar conscientes que ef mer-
cantilismo ambiental, exacerbado desde hace varias décadas,

5. Gandbhi, el gran pensador y politico indio, aporté con valiosas reflexiones
para la construccién de sociedades sustentadas en sus propias capacidades. Sus
ensefianzas constituyen la base de una estrategia econdmica y polltica que renfa
como fin terminar con la dominacién del Imperio Bricdnice en la India y mejorar
las condicionss scondmicas en ese pais a través de los principios del swadeshi
{autosuficiencia).

6. Es muy larga la lista de aporces de este norable pensador austriaco que con-
tienen portentes reflexiones para repensar el mundo: La sociedad desescolarizada,
La convivencialidad, Energfa y equidad, Alternativas, entre otros.
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no ha contribuido a mejorar la situacién, apenas ha sido una
suerte de maquillaje intrascendente y distractivo. También
debemos estar alertas sobre los riesgos de una confianza des-
medida en la ciencia, en la técnica.

De lo anterior se desprende también que no hay una
visidn. (nica. El Buen Vivir no sintetiza una propuesta mo-
nocultural. El Buen Vivir es un concepto plural —buenos
convivires— que surge especialmente de las comunidades
indigenas, sin negar las ventajas tecnolégicas del mundo
moderno o los posibles aportes desde otras culturas y sabe-
res que cuestionan distintos presupuestos de la modernidad
dominante. Con este concepto, en palabras de Maria Escher
Ceceiia, enfrenramos

Una revuelta contra la individualidad, la fragmentacién
v la pérdida de sentidos que reclama una territorialidad
comunitaria no saqueadora. Recuperadora de tradiciones
y potenciadora de imaginarios utépicos que conducen
al mundo en el que caben todos los mundos, sacude
todas las percepciones de la realidad y de la historia. Los
referentes epistemoldgicos colocados por la modernidad
como universales son dislocados y las interpretaciones se
multiplican en la bisqueda de proyectos de futuro sus-
tentables, dignos y libertarios.

IV. RIESGOS'Y AMENAZAS
PARA EL BUEN VIVIR

Quien lucha por tomar ese poder, adquiere
infaltablemente el virus de dominar y contro-
lar —v lo aplica sin rubor sobre sus propios
comparfieros de lucha, puesto que todos los
medios se valen para sus «altos fines» y los
rivales pueden constituir un obstdculo para
alcanzar estos.

GUSTAVO ESTEVA (2012)

El Buen Vivir o sumak kawsay ha sido motivo de diversas
interpretaciones. Ya en ¢l debare constituyente en Monte-
cristi, primé incluso entre los asambleistas transformadores
el desconocimiento v el temor ante el cambio propuesto.
Muchas personas que alentaron este cambio constitucional
fundamental, tanto dentro de la Asamblea Constituyente
como fuera de ella, no tenfan muy clara la trascendencia de
este CONCepto. ‘

El Buen Vivir, mds que una declaracién constitucional,
significa una oportunidad para construir colectivamente una
nueva forma de organizacién de la vida misma. Constituye
un paso cualitativo importante al pasar del «desarrollo» y sus
mdltiples sinénimos, a una vision diferente, mucho mds rica
en contenidos y por cierto muchisimo mds compleja. Plantea
una cosmovisién diferente a la occidental al surgir de raices
comunitarias no capitalistas, existentes no solo en el mundo
andino y amazénico. Rompe por igual con las légicas antro-
pocéntricas del capitalismo en tanto civilizacién dominante
y también de los diversos socialismos realmente existentes
hasta ahora. El Buen Vivir nos conmina a disolver el tradi-
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cional concepto del progreso en su deriva productivista y del
desarrollo en tanto direccién dnica, sobre todo con su visién
mecanicista de crecimiento econémico. De todo esto se dis-
cute en este libro.:

Las confusiones acechan por tode lado

Para empezar no se puede confundir los conceptos del Buen
Vivir con el de «ivir mejor», pues lo segundo supone una
opcién de progreso ilimitado, nos incita a una competencia
permanente con los otros para producir mds y mds, en un
proceso de acumulacién material sin fin. Ese vivir mejor
alienta la competencia, no la armonfa. Recordemos que,
para que algunos puedan «vivir mejor», millones de personas
han tenido y tenen que «vivir mal». Con el Buen Vivir no
estd en juego simplemente un nuevo proceso exponencial de
acumulacién material.

Se precisan respuestas politicas que hagan posible una
evolucién impulsada por la vigencia de la «cultura del estar
en armonia» y no de la «civilizacién del vivir mejor» (Oviedo
Preire, 2011). De lo que se trata es de construir una sociedad
solidaria y sustentable, en el marco de instituciones que ase-
guren la vida. El Buen Vivir, repitdimoslo, apunta a una ética
de lo suficiente para toda la comunidad, y no solamente para
el individuo.

De ahi que, su uso como nocién simplista, carente de
significado, configura una de las mayores amenazas. Las
definiciones interesadas y acomodaticias, discursivas, en
su formulacién desconocen su emergencia desde las cul-

1. Varias de las reflexiones de este punto las he construido gracias a un va-
lioso intercambio de opiniones con José Maria Tortosa y Francisco Rohn Dévila,
quienes, por lo demds, una y otra vez han influido en muchas de las conclusiones

del libro.
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turas tradicionales. Esta tendencia bastante gencralizada en
diversos 4mbitos podria desembocar en un sumak kawsay
wew agen, por lo que el Buen Vivir no serfa mds que otra
moda, una de las tantas que ha habido. Por esa senda inclu-
sive €l Buen Vivir podrfa transformarse en un nuevo apellido:

el desarrollo del buen vivir. ..
El dogmatizar e imaginar el Buen Vivir desde visiones

«tedricas» inspiradas en iusiones o utopias personales, po-
drian por igual terminar por reproducir delirios civilizatorios
e incluso colonizadores. Por esta via, cuando el Buen Vivir
se vuelva esquivo por estar mal concebido, podemos llegar
a ponerle apellidos al Buen Vivir (;Buen Vivir sustentable,
Buen Vivir con equidad de género, Buen Vivir endégeno?),
tal como lo hicimos con el desarrolio cuando quisimos dife-
renciarlo de aquello que nos incomodaba.

La vfa del sincretismo también es riesgosa, en tanto po-
drfa construir hibridos inservibles mds que nuevas opcio-
nes de vida. Por igual, el irrespeto a la diversidad frenaria la
verdadera riqueza de propuestas multiples desde diferentes
realidades, que nos conminan a hablar de buenos convi-
vires.

La lista de incongruencias en los gobiernos progresistas
tanto a nivel nacional como de los territorios descentrali-
zados, advierten intenciones distintas entre los mandatos
constitucionales y la «realpolitik» de formas continuistas
de consumismo y productivismo, reflejando también el uso
propagandistico del término. Basta ver la cantidad de docu-
mentos y programas oficiales que anuncian el término del
Buen Vivir como pauta publicitaria. A modo de e¢jemplo,
proyectos municipales para mejorar las calles son presentados
como si de eso se tratara Buen Vivir, en ciudades construidas
alrededor de la cultura del automévil y no de los seres huma-
nos. Jgualmente, mientras se profundiza el extractivismo con
la megamineria o ampliando la frontera petrolera, se Jevan-
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tan otros programas gubernamentales membretados como
de «Buen Vivirs.

Todo esto representa un sumak kawsay propagandistico y
burocratizade, carente de contenido, reducido a la condicién
de término-preducto. Resulta amenazante la reduccionista y
simplona visién del Buen Vivir como producto de marketing
publicitario de determinada politica oficial.

Para entender lo que implica el Buen Vivir, que como
hemos visto no puede ser simplistamente asociado al «bien-
estar occidental», hay que empezar por recuperar los saberes
y culturas de los pueblos y nacionalidades; tarea que deberin
liderar las propias comunidades indigenas. Eso, de plano, no
significa negar los logros y mutaciones proporcionadas por
los avances tecnoldgicos de la Humanidad, presentes en la
vida. Se trara de acudir a otra invencidn de nuestros modos
de vida.

Lo anterior permite despejar otro malentendido usual
con el Buen Vivir, al despreciarlo o minimizarlo como una
mera aspiracién de regreso al pasado o de misticismo indige-
nista {riesgo latente, por lo demds). Sin negar las amenazas
del «pachamamismon»,? el Buen Vivir expresa construcciones
que estin en marcha en este mismo momento, en donde in-
teractiian, se mezclan y se hibridizan saberes y sensibilidades,
todas compartiendo marcos similares tales como la critica al
desarrollo o la biisqueda de otra relacionalidad con la natu-
raleza.

El Buen Vivir no es una originalidad ni una noveleria
de los procesos polfticos de inicios del siglo X1 en los pafses
andinos. Los pueblos originarios del Abya-Yala no son los

2. Entendamos como pachamamistas aquellas visiones (hasta dogmadticas)
que resaltan en extremo la importancia de la Pacha Mama o ciertos aspecros de la
cosmovisidn andina, asumiéndola inclusive como que no habzia sido afectada por los
siglos de colonizacién, encubriendo muchas veces su no critica al capitalismo.

68

I

tnicos portadores de estas propuestas. El Buen Vivir ha sido
conocido y practicado en diferentes perfodos y regiones de la
Madre Tierra. El Buen Vivir forma parte de una larga bus-
queda de alternativas de vida fraguadas al calor de las luchas
de fa humanidad por la emancipacién y la vida. Ademds, la
historia de la humanidad es la historia de los intercambios
culturales, aunque estos hayan sido procesados de una ma-
nera brutal. Como bien anoté hace tiempo atrds José Marfa
Arguedas, eso también se aplica a las comunidades origina-

rias americanas.
No podemos negar la historia. Los incas construyeron

un imperio con todo lo que éste representa (se incluyen los
mitimaes y la imposicién de una lengua con éxito en algu-
nos casos y de una «cosmovisién» legitimadora del poder,
por ejemplo). La conquista fue posible gracias al apoyo de
una parte de los indigenas contra los gobernantes de aquel
momento {es paradigmdtico el caso de Herndn Coriés y la
cafda de Tenochritlan). La colonia se consolidé, como toda
colonia, gracias al apoyo de grupos indigenas que fueron
cooptados (asimilados) —también a través de privilegios
y tftulos nobiliarios— por los conquistadores. Y la Inde-
pendencia encontré a indigenas en ambos bandos o en
ninguno...

Lo que cuenta en este punto €s reconocer que en estas
tierras existen memorias, experiencias y pricticas de sujetos
comunitarios que practican estilos de vida no inspirados en
el tradicional concepto del desarrollo y del progreso, enten-
dido este como la acumulacién ilimitada y permanente de
riquezas. Es impericso, entonces, impulsar la recuperacién
de dichas pricticas y vivencias de las comunidades indigenas,
asumiéndolas tal como son, sin llegar a idealizarlas.

El uso (y abuso) de demasiadas categorias posmodernas,
poscoloniales, que no tienen nada de ancestrales —como
arquetipc, césmico, cudntico o cosmovisién— para tratar de
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construir «lo ancestral» al margen de sus raices, es también
una amenaza presente, aun reconociendo su posible valor
contestatario.

En este camino, por lo tanto, la critica siempre serd bien-
venida. Hay que cerrar la puerta a posiciones dogmdticas e
intolerantes. Ne puede haber espacio para «comisarios poli-
ticos» del siglo XXI. Y mucho menos creer que con invocar
el Buen Vivir, cual jaculatoria mdgica, los problemas estén
resueltos.

Con viejas herramientas no se construye lo nuevo

No solo es indispensable cuestionar el sentido histérico del
proceso propuesto con la idea del desarrollo. Es preciso echar
abajo todo el instrumental de objetivos, politicas y herra-
mientas con las que se ha buscado, indtilmente el bienestar
para todos, prometido por el desarrollo. Incluso es necesario
reconocer que los conceptos e instrumentos disponibles para
analizar el desarrollo convencional ya no sirven. Son cono-
cimientos e instrumentos que pretenden convencer de que
este patrén civilizatorio —atado a la légica convencional del
desarrollo y del progreso— es natural e inevitable.

Es indispensable establecer indicadores del Buen Vivir.
Pero serd muy riesgoso e intitil hacerlo sin antes precisar los
fundamentos del Buen Vivir. El puro voluntarismo podria
llevarnos a nuevos tecnicismos. Igualmente peligroso e indtil
serd seguir hablando del Buen Vivir en esferas piblicas sin
contar con los indicadores que permitan medir los avances y
IELrOCESDS POI eSte CAming.

En este punto cabe una constatacién, cada vez mds ge-
neralizada, sobre la necesidad de una nueva economiz. De
lo anterior se desprende que la organizacién del aparato
productivo y los patrones de consumo deben cambiar de ma-
nera profunda. Para construir el Buen Vivir se requiere otra
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economia que se reencuentre con la Naturaleza y atienda las
demandas de la sociedad, no del capital. S1 es que la econo-
mfa tiene algiin sentido debe superar su enclaustramiento en
el campo del valor.

En el centro de la atencién del Buen Vivir —con proyec-
cién incluso global— estd implicito un gran paso revolucio-
nario que nos conmina a transitar de visiones antropocéntri-
cas a visiones socio-biocéntricas, asumiendo las consiguientes
consecuencias politicas, econdmicas, culturales y sociales que
supone.
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V. EL BUEN VIVIRY LOS DERECHOS
DE LA NATURALEZA

Hemos tardado demasiado tiempo en perci-
bir nuestra identidad terrenal... la historia
ha progresado por el lado malo.

CARLOS MARX

Una compleja relacién con la naturaleza

Desde los albores de la humanidad el miedo a los impredeci-
bles elementos de la naturaleza estuvo presente en la vida de
los seres humanos.! Poco a poco la ancestral y dificil lucha por
sobrevivir se fue transformando en un desesperado esfuerzo
por dominar la naturaleza. Paulatinamente el ser humano,
con sus formas de organizacidn social antropocéntricas, se
puso figurativamente hablando por fuera de la naturaleza.
Se llegé a definir la naturaleza sin considerar a la humanidad
como parte integral de ella misma. Fue una suerte de tajo al
nudo gordiano. Y con esto quedd éxpedita la via para domi-
narla y manipularla.

Investigar la naturaleza, como lo han hecho los humanos
desde un inicio, usando cada vez mds los métodos de andli-
sis de la ciencia, s inevitable e indispensable. El problema
radica en que, con diversas ideologias, ciencias y técnicas, se
intenté separar brutalmente al ser humano de la naturale-
za. Sin negar los valiosos aportes de la ciencia, la voracidad

1. Ese miedo hizo a los dioses: deos fecit metus. Hay interpretaciones de la
mitologfa de los pueblos «salvajess en ef sentido de que son un intento de com-
prender lo que les rodea (Lévi-Strauss, Mythologiques).
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por acumular el capital —el sistema capitalista— forzé ain
mds a las sociedades humanas a subordinar a la naturaleza.
El capitalismo, en tanto «cconomia-mundo» (Inmanuel
Wallerstein),? transformé a la naturaleza en una fuente de
recursos aparentemente inagotable... esto, como sabemos,
o es sostenible.

Ademds, no podemos ignorar que algunas aplicaciones
tecnoldgicas pueden producir efectos directos o secunda-
rios nocivos. No todas las ciencias, ni todas las tecnologias
que de efla se derivan, son buenas o son bien empleadas. El
estudio de la radioactividad, por ejemplo, llevé, entre otros
resultados, a fabricar bombas atémicas, introduciendo dudas
y arrepentimiento en los propios fisicos. Esa ciencia y esa tec-
nologfa, mejor digamos esa aplicacién de la ciencia, son cues-
tionables. Igualmente hay otras tecnologfas peligrosas. Por
ejemplo aquellas tecnologias agrarias basadas en la quimica
y en una visién reduccionista que conduce al monocultivo,
que han llevado a la pérdida de biodiversidad. La lista puede
alargarse ad infinitum.

Lo que realmente interesa es reconocer que la curiosidad
por el funcionamiento de la naturaleza estd presente desde los
inicios de la humanidad. Basta recordar la investigacién de
los eclipses y de los movimientos de los astros en las antiguas
civilizaciones de Egipto y de Asia, € inclusive en América: Ti-
huanacu o ¢l caracol en Chichen Itzd van en la misma direc-
cién. El descubrimiento de la agricultura en diversos lugares
del mundo data de hace ocho o diez mil afios, con complejos
sistemas de cultivo que combinaban especies y variedades de
plantas. Otro ejemplo, esta vez andino, son conocidos los
métodos prehispdnicos para averiguar con varios meses de

2. El wsocialismo realmente existentes (Rudolf Bahro), en realidad, formaba
parte de dicha economia-mundo. Nunca logré erigirse como una opcién alternativa
en términos civilizatorios.
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anticipacién el fendmeno de El Nifio por la observacién del
firmamento nocturno. La qufmica agraria de Justus von Lie-
big (1803-1873), un conocido qufmico alemdn (quien inicié
el estudio de los grandes ciclos biogeoquimicos, y por tanto
estd en el origen de la ciencia de la ecologfa), tiene también
conexiones andinas; su estudio de las propiedades del guano,
enviado a Europa en grandes cargamentos desde ¢l Pert a par-
tir de 1840, llevd a entender la ciencia de los nutrientes de la
agricultura. Claro que el guano, como abono, era ya conocido
como fertilizante desde antes de los incas. Aqui cabria un largo
etcétera. Todo estos datos muestran, ademds, que la ciencia no
es solo europea y occidental.

En sintesis, no toda la ciencia puede explicarse por la
avidez de explotar la naturaleza. Si bien Charles Darwin
(1809-1882), en su narracién del viaje en el Beagle, comenté
a menudo sobre los recursos naturales de América incluido el
uso del guano en el Perd, su motivacién principal, como lue-
go se vio, era estudiar el origen y la evolucién de las especies.
Algo similar se puede aseverar en relacidn a la expedicién
americana de Alexander von Humboldt.

Hay por igual algo bello y admirable en la lucha de la
razén cientffica contra el dogma religioso: Galileo Galilei
(1564-1642) en su tiempo, el mismo Darwin mds de dos
siglos después. Conocer los cambios desde la primera forma
de vida en la Tierra de la especie humana, pasando por los
monos, es un resultado de la ciencia occidental (en plena era
imperialista) que irrita a los fundamentalistas religiosos, pero
que no choca, sino que apoya, el sentimiento de reverencia y
respeto por la naturaleza.

En la base del ecologismo hay una comprensién cien-
tifica de la naturaleza y al mismo tiempo una admiracién,
una reverencia, una identdad con la naturaleza, muy lejos
de sentimientos de posesién y dominacién, muy cerca de la
curiosidad y del amor.
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En la actualidad cada vez mds personas en el mundo
empiezan a entender que la acumulacién material —meca-
nicista e interminable de bienes—, asumida como progreso,
no tiene futuro. Hay preocupacidn creciente puesto que los
limites de los estilos de vida sustentados en la visidn ideold-
gica del progreso antropocéntrico son cada vez mds notables
¥ preocupantes.

Por esc, si queremos que la capacidad de absorcién y re-
siliencia de la Tierra no colapse, debemos dejar de ver a los
recursos naturales como una condicidén para el crecimiento
econdémico o como simple objeto de las politicas de desarro-
llo. Y por cierto debemos aceptar que lo humano se realiza en
comunidad, con y en funcién de otros seres humanos, como
parte integrante de la naturaleza, sin pretender dominarla.

Esto nos conduce a aceptar que la naturaleza, en tante
construccién social, es decir, en tanto término conceptuali-
zado por los seres humanos, debe ser reinterpretada y revisa-
da integramente si no queremos poner en riesgo la vida del
ser humano en el planeta. Para empezar cualquier reflexién
aceptemos que la humanidad no estd fuera de la naturaleza y
que esta tiene limires biofisicos.

Cuando se plantean los Derechos de la Naturaleza, no se
trata de renunciar al amplio y rico legado cientifico ni mu-
cho menos renunciar a la razén para refugiarnos, en nuestra
angustia o perplejidad por la marcha del mundo, en misti-
cismos antiguos ¢ de nuevo cufio, o en irracicnalismos poli-
ticos. Recordemos que todavia ahora en los Estados Unidos
hay grandes grupos «creacionistas» que reniegan de Darwin
como lo hicieron los obispos victorianos.?

3. Segiin la encuestadora Gallup alrededor de un 40% o mds de ciudadanoes y
ciudadanas de dicho pais son ereacionistas. La tendencia a la baja en el creacionismo se
inicié lentamente en la década de los ochenta. El porcentaje de norteamericanos que
acepta la evolucién, sin incluir elemento sobrenatural, s del solo el 169%. hep:/blog-
sin-dioses.blogspot.com/2010/12/ligero-descenso-del-creacionismo-en. heml

76

De los mandatos filoséficos a las acciones imperiales

Los multiples procesos imperiales plasmaron en la prictica
el cumplimiento del mandato de dominacién sobre la natu-
raleza. Este pensamiento de dominacién estd en el punto de
partida de procesos de colonizacién que se expandieron por
el globo terrdques. Al viaje de Cristébal Colén siguieron la
conquista y la colonizacion. Con ellas, en nombre del poder
imperial y de la fe, empezé una explotacién inmisericorde
de recursos naturales y la destruccién de muchas culturas
y civilizaciones. Eduardo Galeano (2008) lo dice claramente:

Desde que la espada y la cruz desembarcaron en tierras
americanas, la conquista europea castigé la adoracién de
la naturaleza, que era pecado de idolatria, con penas de
azote, horca o fuego. La comunién entre la naturalezay la
gente, costumbre pagana, fue abolida en nombre de Dios
vy después en nombre de la civilizacién. En toda América,
y en el mundo, seguimos pagando las consecuencias de
ese divorcio obligatorio.

Desde entonces la devastacién social y por ende am-
biental fue la norma. Con la llegada de los europeos a Abya
Yala, por efecto, especialmente, del robo y del saqueo, de la
sobreexplotacién de la mano de obra y del aparecimiento de
desconocidas enfermedades en estas tetras, s¢ produjo un
masivo genocidio. Esta auténtica hecatombe demogrdfica se
llevd a cabo, en dltima instancia, en nombre del progreso y
de la civilizacién occidental y cristiana.

Para sostener la produccién amenazada por dicho ge-
nocidio se recurrié al violento traslado de gran cantidad
de mano de obra africana. La esclavitud, existente desde
mucho tiempo atrds, permitié el desenvolvimiento global
del naciente capitalismo. Fue un importante aporte para
el proceso de industrializacién al ser mano de obra en ex-
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tremo barata. Esto lo reconocié Carlos Marx (Miseria de la

Jilosofia, 1846):

Sin esclavitud no habria algodén; sin algodén no habrfa
industria moderna. La esclavitud ha dado su valor a las
colonias, las colonias han creado el comercio universal,
el comercio universal es la condicidn necesaria de la gran
industria. Por tanro, la esclavitud es una categoria econd-
mica de la mds alta importancia.

Ya en esa época, para sentar las bases del mercado glo-
bal, se fragué un esquema extractivista de exportacién de
naturaleza desde las colonias en funcién de las demandas
de acumulacién del capital de los pafses imperiales, los
actuales centros del entonces naciente sisterna capitalista.
Unos pafses fueron especializados en exportar naturaleza,
los perdedores, mientras que los paises dominantes impor-
tan naturaleza.

El espiritu dominante de esa época se plasmé en suce-
sivos descubrimientos de nuevos territorios donde se veia
su potencial por los recursos naturales disponibles. Ast, por
e¢jemplo, el «descubrimiento» econémico del Amazonas se
dio en 1640, cuando el padre Cristébal de Acufa, enviado

del rey de Espaiia, informé a la corona sobre las riquezas -

existentes en los territorios «descubiertos» por Francisco de
Orellana (1540). Acufia encontré maderas, cacao, azicar,
tabaco, minas, oro... recursos que atin alientan el accionar
de los diversos intereses de acumulacién nacional y transna-
cional en la Amazonia.

En los paises andinos, no solo tuvimos la visita de
Darwin, sino, antes que él, la de Charles Marie de la Con-
damine (1701-1774) que estaba midiendo el meridiano
terrestre. De una extensa lista de ilustres visitantes cientif-
cos, de los que apenas mencionamos un par, cabe destacar a
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Alexander von Humboldt (1769-1859). El fue el ssegundo
descubridor» de América y por cierto uno de los pioneros
en la universalizacién de! conocimiento cientifico. El afdn
cientffico que movié a este gran berlinés, enemigo de la co-
rona borbénica y de la esclavitud, no puede desvincularse
de la expansién econémica y politica de las potencias euro-
peas; en momentos en que viviamos una fase de acelerado
auge imperialista.

Sus obras, sin que esto represente una acusacién en su
contra, escritas sobre su larga expedicién por nuestra Améri-
ca (1799-1804):

Tuvieron repercusiones politicas y econdmicas muy
profundas, pero también ambivalentes. Aquellas obras
atrajeron fundamentalmente el interés del incipiente
capitalismo colonial. «;Cémo, todavia existen esos
territorios inmensos en una economia por desarro-
llar v esos fabulesos yacimientos, y esa mano de obra
décil y poco exigente? Pues vamos a excavar alli nues-
tras minas (de plata, claro estd) y a construir nues-
tros altos hornos; vamos a invertir nuestros capitales
en aquellas tierras y a desarrollar en ellas nuestros mé-
todos de trabajo», escribia durante el exilio mexicano,
en la revista Freies Deutschland, editada en 1942, el
gran. intelectual alemdn, Egor Erwin Kisch (citado en
Ette, 1999).4

Humboldr lo sabia. «Los progresos de los conocimientos

césmicos exigieron el precio de todas las violencias y horro-
res que los conquistadores, que se tenian a s{ mismos por

4. No difiere mucho del «punto cuarto» del discurso inaugural del presidente
Harry Truman en enero de 1949.
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civilizados, extendieron por todo el continentes,’ escribié en
su obra magna: Cosmos. ;Cudnto de ese espiritu descubridor-
conquistador estd todavia vigente?, es una pregunta que flota
en el ambiente. ..

Cuentan que Humboldt —maravillade por la geografia,
la flora y la fauna de la regién— veia a sus habitantes como si
fueran mendigos sentados sobre un saco de oro, refiriéndose
a sus inconmensurables riquezas naturales no aprovechadas.
Alejandro von Humboldt, de alguna manera, ratificé nuestra
misién exportadora de naturaleza en lo que serfa el mundo
poscolonial. Nos vic como territotios conminados a aprove-
char de los recursos naturales existentes; un aprovechamiento
inspirado en el ejercicio de la razén, la razén explotadora de
la época®

Humboldt queria ver qué recursos habia en América pero
también queria hacer ciencia pura (subiendo al Chimborazo
con sus gufas, no sin esfuerzo, para medir la temperatura de

ebullicién del agua).

América Latina gran exportadora de naturaleza

Abya Yala (América desde la llegada de los conquistadores
europeos), como lo fue Africa y Asia, fue integrada en el
mercado mundial como suministradora de recursos prima-
rios desde hace mds de 500 afios. De esta regién salieron
el oro, la plata y las piedras preciosas que financiaron la
expansién del imperio de los Austria, pero, sobre todo, el
surgimiento del capitalismo en la Europa central. Esta ri-

5. Algo parecido sucedié y sucede con los blancos, criollos y mantuanos, que
en aras del progreso propiciaron un verdadero genocidio poscolonial en los pueblos
originarios (en Uruguay y Argentina, parriculasmente).

6. Otro viajere ilustre fue Jean Baptiste Boussingault 18(2-1887, continuador
del trabajo de Humboldt en el estudio de los recursos naturales de América, y
descubridor mis rarde del ciclo de nitrégeno.
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queza hizo bascular el centro del sistema mundial de Asia
a Europa. Eurasia, segiin André Gunder Franck, ya era un
sistema-mundo integrado con intercambios culturales y
econémicos (ruta de la seda) y con ciclos de hegemonia
(los califatos drabes, la India, la China) y ciclos econdémi-
cos. La incorporacién de América (con sus riquezas) hace
quc el centro sc desplace hacia Europa. Eso fue, ademds,
posible por la crisis interna de la potencia hegeménica chi-
na. La incorporacién de América, Africa y posteriormente
Australia e islas del Pacifico hacen que el sistema-mundo
sea, por primera vez, un sisterna mundial. Y desde enton-
ces estas tierras americanas, sobre todo las del sur, asumie-
ron una posicién sumisa en el contexto internacional al
especializarse en extraer recursos naturales para el mercado
mundial.

Conseguida la Independencia de Espafia, los paises de
Aimérica Latina siguieron exportando recursos naturales, es
decir naturaleza, tal como lo habfan hecho en la colonia.

El mensaje de Humboldt encontré una interpretacién
tebrica en el renombrado libro de David Ricardo Principios
de FEconomia Politica y Tributacién (1817). Este importante
economista inglés recomendaba que cada pais debfa espe-
cializarse en la produccién de aquellos bienes con ventajas
comparativas o relativas, y adquirir de otro aquellos bienes
en los que tuviese una desventaja comparativa. Segun él,
Inglaterra, en su e¢jemplo, debfa especializarse en la pro-
duccién de telas y Portugal en vino... Sobre esta base
se construy$ el fundamento de la teorfa del comercio ex-
terior.

Esta tesis, tan mencionada por los economistas, no
aceptaba 0 no reconocia que se trataba simplemente de la
lectura de una imposicién imperial. La divisién del trabajo
propuesta por Ricardo se plasmé en el acuerdo de Methuen
firmado en Lisboa el 27 de diciembre de 1703 entre Portu-
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gal e Inglaterra.” En dicho acuerdo, de apenas tres articulos,
seguramente ¢l mds corte de la historia diplomdtica euro-
pea, se establecfa que los portugueses comprarfan pafios y
productos textiles a Inglaterra y, como contrapartida, los
britdnicos concederfan trato favorable a los vinos proceden-
tes de Porrugal.

Gran Bretafia, para recordar a la primera nacién capitalis-
ta industrializada con vocacién global, no practic$ la libertad
comercial que tanto defendia. Es mds, con su flota impuso
en varios rincones del planeta sus intereses: introdujo a ca-
fionazos el opio a los chinos, a cuenta de la presunta libertad
de comercio, o bloqued los mercados de sus extensas colenias
para protegerlos con el fin de mantener el monopolio para
colocar sus textiles. Histéricamente el punto de partida de
las economias exitosas se basé en esquemas proteccionistas,
muchos de los cuales siguen vigentes de diversas formas hasta
ahora.

Los alemanes, inspirados en Friedrich List —un verdadero
adelantado en lo que a teorfas del desarrollo se refiere—, lo-
graron su desarrollo con medidas proteccionistas en contra del
discurso librecambista dominante en el siglo X1X. Los estado-
unidenses buscaron una senda diferente a la que predicaban los
ingleses; Ulysses Grant, héroe de Ia guerra de secesién y luego
presidente de EEUU (1868-1876), fue categérico cuando decla-
16 que «dentro de 200 afios, cuando América haya obtenido del
proteccionismo todo lo que pueda ofreces, también adoptard el
libre comercio»; y vaya que lo lograron antes, incluso apoyin-
dose una y otra vez en sus marines. Y Jos paises asidticos, Japén
y ahora China inclusive, tampoco fueron ni son librecambistas
(Ha-Joon Chang, 2004).

7. Se le conoce como acverdo o vatade de Methuen porque al frente de
las negociaciones de este tratado estuvo ¢l embajador inglés John Methuen. Por
Portugal invervino Manuel Teles da Silva, marqués de Alegrere.
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Desde entonces, imbricada profundamente con el modelo
de acumulacién primario-exportador, se consolidé una visién
pasiva y sumisa de aceptacidn de este posicionamiento en la
divisién internacional del trabajo en muchos de nuestros pai-
ses, ricos en recursos naturales. Dicha aceptacién se ha mante-
nido profundamente enraizada en amplios segmentos de estas
sociedades, como que se tratara de un ADN insuperable que
afecta inclusive a sus gobernantes. En estas sociedades no se
acaba de entender que los efectos multiplicadores que tiene la
manufactura sobre el resto de la economia son muchisimo ma-
yores que los que tiene ¢l extractivismo. Fabricar un radio, un
televisor, un aute o una computadora, por ejemplo, implica
muchas empresas secundarias y exige esfuerzos en otros sec-
tores (investigacién). Hacer un agujero en la tierra para sacar
rainerales, no tanto.

Para muchos gobernantes, incluso aquellos considerados
como progresistas, les es casi imposible imaginarse 1una senda
de liberacién de esta «maldicién de Ia abundancia» de los
recursos naturales (véase Schuldt, 1995; Acosta, 2009).

El deseo de dominar la naturaleza, para transformarla en
productos exportables, ha estado presente permanentemente
en la regién. En los albores de la Independencia, frente al
terremoto en Caracas, que ocurrié en 1812, Simén Boltvar
pronuncié una célebre frase que marcé la época: «Si la na-
turaleza se opone lucharemos contra ella y haremos que nos
obedezcas. Mis all4 de las lecturas patridricas que ven en ese
pronunciamiento la decisién del lider para enfrentar las ad-
versidades, lo que debe quedar claro es que Bolivar acruaba
de acuerdo con las demandas de la época. Convencido estaba
él, en consonancia con el Pensarniento imperante €n ese en-
tonces, de que se podia dominar 2 la naturaleza.

Lo curioso es que esc espiritu de dominacién no ha sido
superado a pesar de que ya desde hace muchos afios atrds
sabemos que es imposible continuar por la actual senda de-
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predadora de la naturaleza. As{, en Ecuador, a fines del afio
2009, el presidente de la Republica, ante [os racionamientos
de energfa elécirica provocados por el prolongado estiaje y
la ausencia de respuestas oportunas, considerindolos como
el producto de una adversidad ambiental, declaré piiblica-
mente en una de sus alocuciones sabatinas que «si la natu-
raleza con esta sequia se opone a la revolucién ciudadana,
lucharemos y juntos la venceremos, tengan la seguridady
(7 de noviembre 2009).

La ilusién del extractivismo todopoderoso, plasmado
en la metdfora de Alejandro von Humboldt, sigue vigente.
El mismo presidente ecuatoriano ha repetido cansinamente
la misma metdfora que el connotado raturalista y geégrafo
alemdn. Asi, en su informe a la nacidn, el 15 de enero del afio
2009, para defender la Ley de Mineria, dijo que «nc daremos
marcha atrds en la Ley de Mineria, porque el desarrollo res-
ponsable de la minerfa es fundamental para el progreso del
pais. No podemos sentarnos como mendigos en el saco de
oro». El 25 de octubre del 2011, cuando fue a visitar Qui-
msacocha, lugar donde existe un yacimiento aurifero, reiteré
que «la mineria es fundamental para la era moderna. Sin ella
regresamos a la época de Jas cavernas. No podemos caer en
Ja irresponsabilidad de ser mendigos sentados en un saco de
oro». Hste recuento podria seguir largamente...

Al extractivismo se lo acepta todavfa como la fuente de
financiamiento para conseguir el desarrollo. Es mds, negar-
lo, desde esta visién todavia bastante extendida, cerrarfa las
puertas del desarrollo. El presidente del Estado Plurinacional
de Bolivia, Evo Morales, ante la propuesta de no ampliar la
frontera petrolera en la Amazonfa boliviana, fue categérico,
«;de qué, entonces, es que va a vivir Bolivia, si algunas ONG
dicen ‘Amazonia sin petréleo’ [...] Estdn diciendo, en tres
palabras, que el pueblo boliviano no tenga plata, que no
haya regalfas, pero también van diciendo que no haya el
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bono Juancito Pinto, ni la Renta Dignidad, ni €] bono Juana
Azurduy».

La respuesta del presidente Alan Garcfa, un presidente
neoliberal, en junio del 2009, ante las protestas de los in-
digenas amazdnicos contrarios a actividades extractivistas,
que terminaron en una masacre, no puede ser mds deci-
dora:

Ya estd bueno, estas personas no tienen corona, no son
ciudadanos de primera clase que puedan decirnos —400
mil nativos a 28 millones de peruanos— td no tienes
derecho de venir por aqui, de ninguna manera, eso es
un error gravisimo y quien piense de esa manera quiere
llevarnos a la irracionalidad y al retroceso primitivo.

La naturaleza, en suma, sigue siendo asumida por gobier-
nos de diferente orientacién ideoldgica, como un clemento
que tiene que ser domado, explotado y por cierto mercantiliza-
do. La naturaleza, concretamente los recursos naturales, sobre
todo no renovables, son vistos como los pilares para construir
el desarrollo. Los gobernantes progresistas tratan de acelerar el
salto hacia la ansiada modernidad forzando el extractivismo,
con una suerte de modernizacién pasadista, que hermana a los
gobiernos progresistas con los gobiernos neoliberales. Pareceria
que estos gobiernos progresistas, mds alld del discurso, no son
capaces de disefiar y llevar adelante opciones diferentes a la
modalidad de acumulacién extractivista.

Los amenazados limites de la naturaleza

Frente a esta afieja visién de dominacién y explotacién, soste-
nida en ¢l divorcio profundo de la economfa y la naturaleza,
causante de crecientes problemas globales, han surgido varias
voces de alerta.
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A mediados de la segunda mitad del siglo XX el mundo
enfrenté un mensaje de advertencia. La naturaleza tiene li-
mites. En 1972, en el Informe del Club de Roma Meadows),
conocido como «los limites del crecimiento», encargado al
Instituto Tecnoldgico de Massachusetts (MIT, en sus siglas
en inglés), el mundo fue confrontado con esa realidad indis-
cutible. El problema de aquel informe es que adelanté pro-
blemas, que al no cumplirse lo deslegitimaron injustamente.
Algo parecido puede estar pasando con ¢l «cambio climdticor
y los diferentes «afeites» a los que se ha sometido la realidad
para que encaje con la weorfa. Demasiados intereses por un
lado y por otro.

La realidad de los limites del crecimiento, escamoteada
por la voracidad de las demandas de acumulacién del capital,
se sostiene en Ja firme y dogmdtica creencia en el poder todo
poderoso de la ciencia.

El punto es claro, la naturaleza no es infinita, tiene li-
mites y estos estdn a punto de ser superados, si no lo estdn
siendo ya. Asi, el informe Meadows, que desaté diversas lec-
turas y suposiciones, aunque no trascendidé mayormente en
la prictica, dejé plantado en el mundo por un lado una sefial
de alerta, por otro, una demanda: no podemos seguir por la
misma senda, al tiempo que requerimos andlisis y respuestas
globales.

Son ya muchos los economistas de prestigio como
Nicholas Georgescu-Roegen, Kenneth Boulding, Herman
Daly, Roefiec Hueting o Jean Martinez Alier que han de-
mostrado las limitacicnes del crecimiento econdmico.
Incluso Amartya Sen, Premio Nobel de Economia, econo-
mista que no cuestiona el mercado ni ¢l capitalismo, rom-
pié lanzas en contra del crecimiento econémico visto como
sin6énimo de desarrollo. En la actualidad se multiplican los
reclamos, sobre todo en los paises industrializados, por una
economia que propicie no solo el crecimiento estacionario,
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sino el «decrecimiento». Aqui podriamos citar los trabajos
de Enrique Leff o Serge Latouche, seguidores tardios de
John Stuart Mill, economista inglés, que en 1848 anricipé
algunas reflexiones fundacionales de lo que hoy se conoce
como una economifa estacionaria.

Enrique Leff (2008), que cree que es preciso dar paso a
una transicién hacia otra forma de organizacién de la produc-
cién y la misma sociedad, se pregunta

;Cémo desactivar el crecimiento de un proceso que tiene
instaurado en su estructura originaria y en su cédigo ge-
nético un motor que lo impulsa a crecer o morir? ;Cémo
lievar a cabo tal propdsito sin generar como consecuencia
una recesién cconémica con impactos socioambientales
de alcance global y planetario?

[...] esto lleva a una estrategia de deconstruccién
y reconstruccion, no a hacer estallar el sistema, sino
a reorganizar la produccién, a desengancharse de los
engranajes de los mecanismos de mercado, a restaurar
la marteria desgranada para reciclarla y reordenasla en
nuevos ciclos ecoldgicos. En este sentido la construc-
cién de una racionalidad ambiental capaz de decons-
truir la racionalidad econdmica, implica procesos de
reaproplacion de la naturaleza y reterritorializacién de
las culturas.

Este debate estd cada vez mds presente en los paises indus-
trializados, los mayores responsables de la debacle ambiental
global. Pero deberia ser también motivo de preocupacién en
el Sur.

No se trata de que los paises empobrecidos no crezcan o
crezcan poco para que los palses ricos mantengan sus insoste-
nibles niveles de vida. En los paises subdesarrollados resulta
por lo menos oportuno diferenciar el crecimiento «bueno»
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del crecimiento «malos, como lo plantea Manfred Max-
Neef, el que se define por las historias naturales y sociales
que lo explican.

A nivel global discutamos de manesa seria y responsable
sobre el decrecimiento econémico o al menos el crecimiento
estacionario en el Norte global, que necesariamente deberd
venir de la mano del postestractivismo en el Sur global. So-
bre esta cuestién se volverd en el capftulo en el que se aborda
la construccién de otra economia que permita hacer realidad
del Buen Vivir.

Ahora, cuando los limites de sustentabilidad del mun-
do estdn siendo literalmente superados, es indispensable,
ademds, construir soluciones ambientales vistas como una
asignatura upiversal.

Por un lado, los paises empobrecidos y estrucruralmente
excluidos deberdn buscar opciones de vida digna y sustenta-
ble, que no representen la reedicién caricarurizada del estilo
de vida occidental. Mientras que, por otro lado, los pafses
«desarrollados» tendrdn que resolver los crecientes problemas
de inequidad internacional que ellos han provocado y, en
especial, tendrdn que incorporar criterios de suficiencia en
sus sociedades antes que intentar sostener, a costa del resto
de la humanidad, la légica de la eficiencia entendida como
la acumulacién material permanente. Los paises ricos, en de-
finitiva, deben cambiar su estilo de vida que pone en riesgo
el equilibrio ecolégico mundial, pues desde esta perspectiva
también son de alguna manera también subdesarrollados
o «maldesarrollados» (Samir Amin, José Marfa Tortosa).
A la par deben asumir su corresponsabilidad para dar paso

a una restauracién global de los dafios provocados, en otras
palabras deben pagar su deuda ecolégica.

No se trata simplemente de una deuda climdrica. La
deuda ecoldgica encuentra sus primeros origenes con la
expoliacién colonial —la extraccién de recursos minerales
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o la tala masiva de los bosques naturales, por ejemplo—,
se proyecta tanto en el «intercambio ecolégicamente des-
igual», como en la «ocupacién gratuita del espacio am-
biental» de los paises empobrecidos por efecto del estilo
de vida depredador de los paises industrializados. Aqui
cabe incorporar las presiones provocadas sobre el medio
ambiente a través de las exportaciones de recursos natura-
les —normalmente mal pagadas y que tampoco asumen la
pérdida de nutrientes y de la biodiversidad, para mencionar
otro ejemplo— provenicntes de los paises subdesarrolla-
dos, exacerbadas por los crecientes requerimientos que se
derivan del servicio de la deuda externa y de la propuesta
aperturista a ultranza. La deuda ecolégica crece, rambién,
desde otra vertiente interrelacionada con la anterior, en la
medida que los paises mds ricos han superado largamente
sus equilibrios ambientales nacionales, al trans-ferir directa
o indirectamente contaminacidn (residuos o emisiones) a
otras regiones sin asumir pago alguno. A todo lo anterior
habria que anadir la biopirateria, impulsada por varias cor-
poraciones transnacionales que patentan en sus pafses de
origen una serie de plantas y conocimientos indigenas. Por
eso bien podriamos afirmar que no solo hay un intercambio
comercial y financieramente desigual, sino que rambién se
registra un intercambio ecolégicamente desequilibrado y
desequilibrador.

La crisis provocada por la superacién de los limites de la
naturaleza conlleva necesariamente a cuestionar la institucio-
nalidad y la organizacién sociopolitica. Tengamos presente
que, «en la crisis ecolégica no solo se sobrecargan, distor-
sionan agotan los recursos del ecosisterna, sino también los
‘sistemas de funciocnamiento social’, o, dicho de otra manera:
se exige demasiado de las formas institucionalizadas de regu-
Jacién social; la sociedad se convierte en un riesgo ecoldgico»
(Egon. Becker, 2001). Riesgo que amplifica las tendencias

89




excluyentes y autoritarias, asi como las desigualdades e in-
equidades ran propias del sistema capitalista: «un sistema de
valores, un. modelo de existencia, una civilizacién: la civiliza-
cién de la desigualdad», tal como lo entendia el economista
austriaco Joseph Schumpeter.

Ante estos 1etos, aflora con fuerza la necesidad de repen-
sar la sustentabilidad en funcién de la capacidad de carga y
resiliencia de la naturaleza. En otras palabras, la tarea radi-
ca en el conocimiento de las verdaderas dimensiones de la
sustentabilidad y en asumir la capacidad de las naruraleza
de soportar perturbaciones, que no pueden subordinarse a
demandas antropocéntricas. Esta tarea demanda una nueva
ética para organizar la vida misma. Se precisa reconocer que
el desarrolio convencional nos conduce por un camino sin
salida. Los limites de la naturaleza, aceleradamente desborda-
dos por los estilos de vida antropocéntricos, particularmente
exacerbados por las demandas de acumulacién del capital,
son cada vez mds notables e insostenibles.

La tarea parece simple, pero es en extremo compleja.
En lugar de mantener el divorcio entre la naturaleza v el ser
humano, hay que propiciar su reencuentro, algo ast como
intentar atar el nudo gordiano roto por la fuerza de una con-
cepcidn de vida depredadora y por cierto intolerable. Bruno
Latour (2007) nos dice que «se trata de volver a atar el nudo
gordiano atravesando, tantas veces como haga falta, el corte
que separa los conocimientos exactos v el ejercicio del poder,
digamos la naturaleza y la culturas. El aporte de Larour plan-
tea profundos debates en la antropologia sobre la divisién
entre naturaleza en singular y las culturas en plural. Empal-
mando las dos, la politica cobra una renovada actualidad.

Para lograr esta transformacién civilizatoria, una de las ta-
reas iniciales radica en la desmercantilizacién de la naturaleza
como parte de un reencuentro consciente con la naturaleza;
los habitantes de las ciudades deben entender y asumir que
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el agua, por ejemplo, no viene de los supermercados o del
sistema de suministro municipal del liquido vital. Mds que
eso aun, los objetivos econémicos deben estar subordinados
a las leyes de funcionamiento de los sistemas naturales, sin
perder de vista el respeto a la dignidad humana y procurando
asegurar calidad en la vida de las personas.

En concreto la economia debe echar abajo todo el anda-
miaje tedrico que vacié «de materialidad la nocién de produc-
cién y (separd) ya por completo el razonamiento econémico
del mundo fisico, completando asf la ruptura epistemolégica
que supuso desplazar la idea de sistema econémico, con su
carrusel de produccién y crecimiente, al mero campo del
valor» (José Manuel Naredo, 2009).® M4s aiin, la economia
debe subordinarse a la ecologia. Por una razén muy simple, la
naturaleza establece los limites y alcances de la sustentabilidad
v la capacidad de renovacién que poseen los sistemas para au-
torrenovarse, de las que dependen las actividades productivas.
Es decir, que si destruye la naturaleza se destruye la base de la
economfa misma.

Esto nos conmina a evitar las acciones que eliminen la
diversidad, reemplazdndola por la uniformidad que provoca
la megamineria o los monocultivos, por ejemplo, pues es-
tas actividades, como reconoce Godofredo Sturzin (1984),
«rompen los equilibrios, produciéndose desequilibrios cada
yez mayores.»

Escribir ese cambio histérico, es decir, el paso de una
concepcidn antropocéntrica a una (socio) biocéntrica, es el
mayor reto de la humanidad si es que no se quiere poner en
riesgo la existencia misma del ser humano sobre la tierra.

8. No nos olvidemos que «las as( llamadas leyes econémicas no son leyes eternas
de la naturaleza, sino leyes histdricas que aparecen y desaparecens (Friedrich Engels
en carta a Albert Lange, 29 de marzo de 1865).
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YL.os Derechos de la Naturaleza o e derecho

a la existencia

Las reflexiones anteriores enmarcan en la historia los pasos
vanguardistas dados en la Asamblea Constituyente de Mon-
tecristi. Ubican con claridad por dénde deberfa marchar la
construccién de una nueva forma de crganizacién de la so-
ciedad, si realmente esta pretende ser una opcién de vida, en
tanto respeta y convive dentro de la naturaleza.

En este empefio, luego de conocer lo que realmente
significan y presentan los Derechos de la Naturaleza, hay
que configurar una estrategia de accién que empiece por
identificar primero lo que podria ser entendido como los
mega-derechos (Derechos Humanos y Derechos de la Na-
turaleza, especialmente} y luego los meta-derechos (el agua,
la soberanfa alimentaria, la biodiversidad, la soberanfa
energética).

En la Constitucién ecuatoriana del afio 2008, al reco-
nocer los Derechos de la Naturaleza, es decis, entender a la
naturaleza como sujeto de derechos, y sumarle el derecho a
ser restaurada de manera integral cuando ha sido destruida,
se establecié un hito en la humanidad. Por igual trascendente
fue la incorporacién del término Pacha Mama, visto como
sindnimo de naturaleza, en tanto reconocimiento de pluri-
nacionalidad e interculturalidad.

La discusién en el seno de la Asamblea Constituyente en
Montecristi fue compleja. Varios asamblefstas, inclusive del
bloque oficialista, el mayoritario, asf como miembros de alto
nivel del propio gobiernc se opusieron a aceptar los Derechos
de la Naturaleza y la tildaron incluso como de una «estupidez».
Fuera de la Asamblea, los Derechos de la Naturaleza fueron
vistos como un «galimatias conceprualy por los conservadores
del derecho, en esencia incapaces de entender los cambios en
marcha. A ellos Jes resulta dificil comprender que el mundo
estd en movimiento permanente.
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Alo largo de la historia del derecho, cada ampliacién de los
derechos fue anteriormente impensable. La emancipacién de
los esclavos o la extensién de los derechos a los afroamericanos,
a las mujeres y a los nifios y nifias fueron una vez rechazadas
por ser consideradas como un absurdo. Se ha requerido que alo
largo de la historia se reconozca «el derecho de tener derechos»
y esto se ha conseguido siempre con un esfuerzo politico para
cambiar aquellas visiones, costumbres y leyes que negaban esos
derechos. Es curioso que muchas personas, que se han opuesto
a la ampliacién de ¢stos derechos, no tienen empacho alguno
en se entregue derechos casi humanos a las personas juridi-
cas... una de las mayores aberraciones del derecho.

Este proceso, en este caso de aceptacidn de los Derechos
de la Naturaleza, constituye una fuente pedagégica potente,
que supera ¢l solo cumplimiento de las normas constitucio-
nales. Aunque, la judicializacién de dichas normas provoca-
rd, a no dudarlo, mayores espacios de apertura para producir
conocitmientos a partir de nuevos marcos concepruales.

La liberacién de la naturaleza de esta condicién de sujeto
sin derechos o de simple objeto de propiedad, exigié y exige,
entonces, un esfuerzo politico que le reconozca como sujeto
de derechos. Este aspecto es fundamental si aceptamos que
todos los seres vivos tienen el mismo valor ontolégico, lo que
no implica que todos sean idénticos. Esto articula la nocién
de la «igualdad biocéntricar, en la que, segiin Eduardo Gu-
dynas (2009), todas las especies vivas tienen la misma im-
portancia y por lo tanto merecen ser protegidas: «se intentard
conservar tanto las especies ttles como las indtiles, las que
tienen valor de mercado como aquellas que no Jo poseen, las
especies atractivas como las desagradables».

Al referir los derechos:

A la naturaleza es posible calificarlos v cuantificarlos me-
diante un enfoque propiamente ecolégico en lugar de
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dererminarlos exclusivamente desde el punto de vista de
los intereses humanos en juego. Se invierte desde luego el
«onus probandi [...] se establece la presuncién contraria de
que todo lo que existe en la naturaleza «sirve de algo» en el
contexto de la «empresa de la vida» y debe, por consiguien-
te, ser conservado tal como es, salvo que pueda acreditarse
la existencia de un interés superior que justifique la altera-
cién o destruccién proyectadas [...] (Godofredo Stutzin)

Esto conduce a romper con la visién instrumental del
ambiente, en tanto se reconocen valores propios a la natura-
leza. No se habla de valores que son atribuides por los seres
humanos. Un tema que tiene historia.?

Dotar de Derechos a la Naturaleza significa, entonces,
alentar politicamente su paso de objeto a sujeto, como parte
de un proceso centenario de ampliacién de fos sujetos del
derecho, como recordaba ya en 1988 Jorg Leimbacher, ju-
rista suizo. Lo central de los Derechos de la Naturaleza, de
acuerdo al mismo Leimbacher, es rescatar el «derecho a Ja
existencia» de los propios seres humanos.!® Aqui cabe la cé-
lebre frase de uno de los grandes racionalistas de la filosofia
del siglo xv11, el holandés Baruch de Spinoza (1632-1677),
quien en contraposicidn con la actual posicién tedrica sobre
la racionalidad reclamaba que «cualquier cosa que sea contra-
ria a la naturaleza lo es también a la razén, y cualquier cosa
que sea contraria a la razdén es absurdar.

9. El filosofo Arne Naes (1912-2009), padre de la ecologia profunda, sostenia
que «todos los seres vivos tienen el mismo valors. Los saberes ancestrales de las
comunidades indigenas también asumen el mismo respero a la vida a través de
relaciones de avmonta con la Pachamama, en tanto conviven con ella en base a la
reciprocidad y el equilibrio.

10. Cabe anotar que el Leimbacher y otros textos sobre esta materia llegaron
a manos del autor de estas lfneas como consecuencia de la expedicién de la Cons-
titucién de Montecristi. :
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Hay que entender que lo que hacemos por la naturaleza lo
hacemos por nosotros mismos. Este es un punto medular de
los Derechos de la Naturaleza. Insistamos hasta e cansancio
que el ser humano no puede vivir al margen de la naturaleza.
Por lo ranto, garantizar la sustentabilidad es indispensable
para asegurar la vida del ser humano en el planeta. Esta lucha
de liberacidn, en tanto esfuerzo polftico, empieza por recono-
cer que el sistema capitalista destruye sus propias condiciones
biofisicas de existencia. Un sistema en esencia depredador y
explotador, que, no nos olvidemos, «vive de sofocar a la vida
y al mundo de la vida» (Bolfvar Echeverria).

La coyuntura politica del momento constituyente, la
intensidad del debate y el compromiso de un grupo de asam-
bleistas, as{ como también aportes de varios especialistas en
la mareria, inclusive el oportuno texto escrito por Eduardo
Galeano: «La naturaleza no es muda», donde destacaba la
importancia de Ja discusidn que se ilevaba adelante en Mon-
tecristi,'! permitieron que finalmente se acepte esta iniciati-
va. El trabajo y el debate constituyentes fueron arduos. Por
cierto que en este punto habria que relievar todos los aportes
y las luchas desde el mundo indigena, donde la Pacha Mama
es parte consustancial de sus vidas. ‘

Ademids de la tradicién transcultural que considera a
la tierra como la Madre, es decir, como la Pacha Mama,
hay otras razones cientificas que consideran que la tierra se
comporta como un superorganismo vivo. Incluso hay razo-
nes cosmoldgicas que asumen a la tierra v a fa vida como
momentos del vasto proceso de evolucién del universo.
Igualmente se resalta el caricter de relacionalidad entre todos
los seres: todo tiene que ver con todo, en todos los puntos y

11. La lectura del texto de Galeano en el pleno de [a Asamblea logré consolidar
una posicién que no parecfa prometedora al inicio del proceso constituyente.
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en todas las circunstancias. Asi, mds alld de la influencia de
la cosmovisién indigena, cn la que los seres humanos estdn
inmersos en la naturaleza, la idea de dotar de derechos a la
naturaleza también tiene antecedentes incluso en el mundo
occidental, como lo veremos a continuacién.

A pesar de los avances constitucionales anotados, desde
la entrada en vigencia de la nueva Constitucién ecuatoriana,
en octubre del 2008, se ha transitado por un sendero compli-
cado en lo que a la aplicacién de sus normas se refiere. Hay
varias leyes, patrocinadas por el ejecutivo, que contradicen
determinados principios constitucionales en el campo de los
derechos ambientales y, particularmente, los de la naturaleza
especialmente.

Hay que anotar, sin embargo, la conformacién de la pri-
mera judicatura de la naturaleza en las islas Galdpagos, asf
como la aceptacién de la accidn de proteccidn, inspirada en
los Derechos de la Naturaleza, en contra del Gobierno Pro-
vincial de Loja en marzo del afio 2011, por la contaminacién
del rio Vilcabamba. Inclusive una polémica medida cautelar
se tomé en nombre de los Derechos de la Naturaleza, cuando
la fuerza priblica realizé un operativo violento en contra de
la minerfa informal en la provincia de Esmeraldas en mayo
de 2011.

Por lo tanto, conscientes de que no serd ficil cristali-
zar estas transformaciones en el Ecuador, sabemos que su
aprobacién serd atin mucho mds compleja a nivel mundial.
Sobre todo en la medida en que estas afectan los privilegios
de los circulos de poder nacionales y transnacionales, que
hardn lo imposible para tratar de detener este proceso de
emancipacién. Es mds, desde la vigencia de los Derechos
de la Naturaleza es indispensable avizorar una civilizacién
postcapitalista.

Teniendo un marco referencial constitucional transfor-
mador como el de Montecristi, la tarea radica en enfrentar
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democrdticamente la Iucha por la vida, que es lo que estd
realmente en juego. Y por cierto serd necesario desplegar una
estrategia internacional para impulsar Ja Declaracién Universal
de los Derechos de la Naruraleza.

Los Derechos Humanos y los Derechos
de la Naturaleza

La vigencia de los Derechos de la Naturaleza plantea cambios
profundos. Hay que transitar del actual antropocentrismo al
biocentrismo. Trdnsito que exige un proceso de mutacién
sostenido y plural, como requisito fundamental para llevar
a cabo una gran tansformacién. Este serd un emprendi-
miento, politico en esencia, que nos conmina a incorporar
permanentemente la cuestién del poder, que no se resuelve
simplemente conquistando el gobierno.

La tarea, al decir de Roberto Guimaraes, es organizar la
sociedad y la economia asegurando la integridad de los pro-
cesos naturales, garantizando los flujos de energia y de ma-
teriafes en la biosfera, sin dejar de preservar la biodiversidad
del planeta.

Por lo tanto, esta definicidn pionera a nivel mundial, de
que la naturaleza es sujeto de derechos, es una respuesta de
vanguardia frente a la actual crisis civilizatoria. Y como tal
ha asido asumida en amplios segmentos de la comunidad
internacional, conscientes de que es imposible continuar con
un modelo de sociedad depredadora, basado en la lucha de
los humanos contra la naturaleza. No va mds la identifica-
cién del bienestar y la riqueza como acumulacién de bienes
materiales, con las consecuentes expectativas de crecimiento
econdmico y consumo ilimitados. En este sentido es necesa-
rio reconocer que los instrumentos disponibles para analizar
€Stos asuntos ya no sirven. Son instrumentos que naturalizan
y convierten en. inevitable este patrén civilizatorio. Son co-
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nocimientos de matriz colonial y eurocéntrica, como acerta-
damente sefiala el venezolano Edgardo Lander.

Habrd que diferenciar cuidadosamente lo que son De-
rechos de la Naruraleza de lo que son los derechos de los
pueblos indigenas. Existe el riesgo eurocéntrico de identi-
ficar naturaleza con «salvajess. O dicho de otra manera, la
«cultura es nuestra», del mundo occidental civilizado, v la
naturaleza es de los indigenas; esto constituiria una aberra-
cién. Igualmente serfa grave que desde el mundo indigena
los Derechos de la Naturaleza fueran percibidos como un
intento para imponer en las comunidades indigenas condi-
ciones desde afuera, lo que limitaria su capacidad de auto-
determinacign.

Al reconocer a la naturaleza como sujeto de derechos,
en la biisqueda de ese indispensable equilibrio entre la na-
turaleza y las necesidades de los seres humanos, se supera
la versién constitucional tradicional de los derechos a un
ambiente sano, presentes desde hace tlempo atrds en el
constitucionalismo latinoamericano. En sentido estricro, tal
como propone Eduardo Gudynas (2009), urge precisar que
los derechos a un ambiente sano son parte de los Derechos
Humanos, y que no necesariamente implican Derechos de Ia
Naturaleza. La finalidad de esta distincién es indicar que las
formulaciones cldsicas de los Derechos Humanos, es decir, de
los derechos a un ambiente sano o calidad de vida, en esencia
son antropocéntricas, y que deben entenderse separadamente
de los Derechos de la Naturaleza.

En los Derechos Humanos el centro estd puesto en la
persona. Se trata de una visidn antropocéntrica. En los dere-
chos polfticos y sociales, es decir de primera y segunda gene-
racién, el Estado le reconoce a la ciudadanfa esos derechos,
como parte de una visién individualista e individualizadora
de la ciudadanfa. En los 1) derechos civiles, 2) derechos po-
liticos, 3} derechos econdmicos, sociales y culturales (cono-
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cidos como DESC). A estos derechos se afiaden los derechos
de cuarta generacién, difusos y colectivos, entre los que se
incluye el derecho a que los seres humanos gocen de condi-
ciones sociales equitativas v de un medioambiente sano y no
contaminado. Con esta baterfa de derechos se procura evitar
la pobreza y el deterioro ambiental que impacta negativa-
mente en la vida de las personas.

Estos derechos se enmarcan en la visién cldsica de la
justicia: imparcialidad ante la ley, garantias ciudadanas,
etc. Para cristalizar Jos derechos econdmicos y sociales se da
paso a la justicia redistriburiva o justicia social, orientada a
enfrentar la pobreza. Los derechos ambientales configuran
la justicia ambiental, que atiende demandas de los humanos
—sobre rodo de grupos pobres y marginados— en defensa
de la calidad de sus condiciones de vida afecrada por destro-
zos ambientales. Fn estos casos, cuando hay dafios ambienta-
les, los seres humanos pueden ser indemnizados, reparados o
compensados (Carlos Beristain, 2010).

En la Constitucién de Montecristi, de los derechos referi-
dos al ambiente, es decir, de los Derechos Humanos de cuarta
generacién, se derivan mandatos constitucionales fundamen-
tales. Uno clave tiene que ver con los procesos de desmercan-
tilizacién de la naturaleza, como la introduccién de criterios
mercantiles para comercializar los servicios ambientales. Sin
embargo, no se puede excluir el uso de valores econémicos
como un tipo de valoracién humana, que en un momento
determinado pueden ser de utilidad sobre todo para disefiar
y concretar politicas dentro de los procesos de transicién del
antropocentrismo al biocentrismo. En concreto, «los servicios
ambientales no serdn susceptibles de apropiacién; su produc-
cidn, prestacién, uso y aprovechamiento serén regulados por el
Estadoy, reza el articulo 74 de la Constitucién.

Por igual se prohibe la mercantilizacién del agua. El
liquido vital fue declarado en la Asamblea Constituyente
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de Montecristi como un derecho humano fundamental. Ei
agua, entonces, no puede ser vista como un negocio. Por eso,
al inicio del texto constitucional se establecid, en el artfculo
12, que «el derecho humano al agua es fundamental e irre-
nunciable. El agua constituye patrimonio nacional estratégi-
co de uso publico, inalienable, imprescriptible, inembargable
y esencial para la vida.»

La trascendencia de estas disposiciones constitucionales,
que ¢l gobierno no quiere cumplirlas a cabalidad, es mul-
tiple:

— En tanto derecho humano se superé la visién mercan-
til del agua y se recuperd la del «usuarion, es decir, la
del ciudadano y de la ciudadana, en lugar del «cliente,
que se refiere solo a quien puede pagar.

— En tanto bien nacional estracégico, se rescaté el papel
del Estado en el otorgamiento de los servicios de agua;
papel en el que el Estado puede ser muy eficiente, tal
como se ha demostrado en la prictica.

~ En tanto patrimonio se pensé en el largo plazo, es decir,
en las futuras generaciones, liberando al agua de las pre-
siones cortoplacistas del mercado y la especulacidn.

— Y en tanto componente de la naturaleza, se reconocié en
la Constitucién de Montecristi la importancia del agua
como esencial para la vida de todas las especies, pues
hacia alld apuntan los Derechos de la Naturaleza.

Este logro constituy6 una posicién de avanzada a nivel
mundial. Dos afios después de la incorporacién de este
mandato constituyente referido al agua, el 28 de julio de
2010, la Asamblea General de Naciones Unidas aprobé la
propuesta del gobierno del Estado Plurinacional de Bolivia
declarando «el derecho al agua segura y al saneamiento como
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un derecho humano», Este es un derecho «esencial para el
goce plenc de la vida y de todos los derechos humanos», de
conformidad con dicha declaracién.

La soberania alimentaria, que incorpora la proteccién del
suelo v el uso adecuado del agua, que representa un ejerci-
cio de proteccidn a los millares de campesinos que viven de
su trabajo y por cierto la existencia digna de toda la pobla-
cién, se transformé en otro ¢je conductor de las normativas
constitucionales. Este deberfa ser el punto de partida de las
politicas agrarias e incluso de la recuperacién del verdadero
patrimonio nacional: su biodiversidad. En la Constitucién
s¢ plasma incluso la necesidad de conseguir la soberanfa
energética, sin poner en riesgo la soberanfa alimentaria o el
equilibrio ecolégico.

Por otro lado, en los Derechos de la Naturaleza el centro
estd puesto en la naturaleza, que incluye por cierto al ser huma-
no. La naruraleza vale por si misma, independientemente de Ja
utilidad o de los usos que le dé el ser humano. Esto es lo que
representa una vision biocéntrica. Estos derechos no defienden
una naruraleza intocada, que nos lleve, por ejemplo a dejar de
tener cultivos, pesca o ganaderfa. Estos derechos defienden el
mantenimiento de los sistemas de vida, los conjuntos de vida.
Su atencién se fija en los ccosistemas, en las colectividades, no
en los individuos. Se puede comer carne, pescado y granos,
por ejemplo, mientras se asegure que quedan ecosistemas fun-
cionando con sus especies nativas.

La representacién de estos derechos corresponde
a las personas, comunidades, pueblos o nacionalidades.
A despecho de quienes recusan esta propuesta vanguardista,
la Constitucién es caregérica al respecto en su articulo 71:

La naturaleza o Pacha Mama, donde se reproduce y rea-

liza la vida, tiene derecho a que se respete integralmente
su existencia y el mantenimiento y regeneracién de sus
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ciclos vitales; estrucrura, funciones y procesos evolutivos.
Toda persona, comunidad, pueblo, o nacionalidad podrd
exigir a la autoridad pudblica el cumplimiento de los De-
rechos de la Naturaleza. Para aplicar e interpretar estos
derechos se observardn los principios establecidos en la
Constitucién, en lo que proceda.

A los Derechos de la Naturaleza, en este caso declarados
por el pueblo ecuatoriano que es el que en definitiva redacté
la Constitucién a través de sus asambleistas y que la apro-
b6 con una amplisima mayoria en el referéndum del 28 de
septiembre del 2008, se los considera como derechos ecolé-
gicos para diferenciarlos de los derechos ambientales. En la
Constitucién ecuatoriana —no asf en la boliviana— estos
derechos aparecen en forma explicita como Derechos de la
Naturaleza. Son derechos orientados a proteger ciclos vitales
y los diversos procesos evolutivos, no solo las especies amena-
zadas y las dreas naturales.

En este campo, la justicia ecol6gica pretende asegurar
la persistencia y sobrevivencia de las especies y sus ecosiste-
mas, como conjuntos, como redes de vida. Esta justicia es
independiente de la justicia ambiental (aunque en @tima
instancia toda afectacién ambiental afecta también al ser
humano). No es de incumbencia de la justicia ecoldgica la
indemnizacién a los humanos por el dafio ambiental. La jus-
ticia ecolégica se expresa en la restauracién de los ecosistemas
afectados. En realidad se deben aplicar simultdneamente las
dos justicias: la ambiental para las personas, y Ia ecoldgica
para la naturaleza.

Siguiendo con las reflexiones de Gudynas, los Derechos
de la Naturaleza necesitan y la vez originan otro tipo de defi-
nicién de ciudadanfa, que se construye en lo social pere tam-
bién en lo ambiental. Ese tipo de ciudadanfas son plurales,
ya que dependen de las historias y de los ambientes, acogen
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criterios de justicia ecoldgica que superan la visién tradicio-
nal de justicia.’?

Tengamos presente que, de acuerdo al articulo 11 de la
Constitucién, todos los derechos se podrdn ejercer, promover
y exigir de forma individual y colectiva ante las autoridades
competentes; ¥, que estas garantizardn su cumplimiento.
Asumir el cumplimiento de esta disposicién constitucional
es, a no dudarlo, un reto en la construccién de la ciudadania
ecolégica. En el articulo 395 de la Constitucién, ademds,
se establece que los principios ambientales se aplicardn en
forma transversal y serdn de obligatorio cumplimiento por
parte del Estado en rodos sus niveles y por todas las personas
naturales o jurfdicas en el territorio nacional; y que, en caso
de duda, se aplicardn en el sentido m4s favorable en la pro-
teccién de la naturaleza. De hecho hay que caminar hacia lo
que podria ser considerado como una «comunidad natural»
(Norman Wray), en tanto los Derechos de la Naturaleza am-
plian la comunidad humana hacia otra que incorpore a todos
los seres vivos.

Los Derechos de la Naturaleza, una tarea local

y global

La humanidad requiere propuestas innovadoras, radicales y
urgentes que permitan definir nuevos rumbos para enfren-
tar los graves problemas globales que le aquejan. Es nece-
saria una estrategia coherente para construir una sociedad
equitativa y sustentable; es decir, una sociedad que entienda
que forma parre de la naturaleza y que debe convivir en
armonfa con ella.

12. Gudynas denomina 2 estas ciudadanias como «meta-ciudadanias eco-
légicas».
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Este paso constitucional dado en Ecuador resulté ser de
trascendencia planetaria. Es ya un hito histérico. En muchas
partes del mundo se debate sobre el tema. Aunque serfa
mejor decir, esta declaracién constitucional revitalizé una
discusién presente en diversos lugares del planeta.

‘Tengamos presente, que la toma de conciencia 2 nivel
mundial sobre los problemas ambientales globales tiene his-
toria. Desde [a mitad del siglo XX empezaron a aparecer varias
instancias preocupadas por la Tierra: la Unién Mundial para
la Conservacién de la Naturaleza (UICN), en 1948; la Confe-
rencia para la Conservacién y Utilizacién de los Recursos, en
1949; ¢l Convenio de Ginebra sobre el Derecho del Mar, en
1958; o, el Tratado Antirtico en 1959, para citar algunas de
las organizaciones mds destacadas.

Desde de la conferencia de Estocolmo en 1972 los proble-
mas ambientales son definidos como temas que superan las
fronteras de los estados nacionales. Una reclamacién formal
para ejercer acciones globales concertadas fue formulada en
1980. En el dInforme Norte-Sur: Un programa de sobreviven-
ciav, elaborade por una comisién presidida por el excanciller
alemdn Willy Brand, se establecié que:

Estamos cada vez mds, nos guste o no, frente a problemas
que afectan a la humanidad en su conjunto, por lo que
las soluciones a estos problemas son inevitablemente in-
ternacionales. La globalizacién de los peligros y los retos
demanda politicas internacionales que van mis alld de los
temas parroquiales o, incluso, nacionales.

Son ya varias las conferencias mundiales dedicadas al
ambiente, como la de Ric de Janeiro en 1992 y la de Johan-
nesburgo en 2002, con indudable influencia en los paises y
en las mismas relaciones internacionales.

En la Conferencia de las Naciones Unidas sobre el Medio
Ambiente y el Desarrollo celebrada en 1992 en Rio de Janei-
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1o —mds conocida como «Cumbre de la Tierra de Rios— se
cristalizaron tres tratados internacionales: la Convencién
Marco de las Naciones Unidas sobre el Cambio Climético,
el Convenio sobre la Diversidad Bioldgica y Ja Convencién
de Lucha contra la Desertificacidn, las que se conocen con el
nombre de Convenciones de Rio. Cabe mencionar también,
aunque no obtuviera los resultados esperados, al Protocolo
de Kioto sobre el Cambio Climitico, adoptado inicialmente
en 1997.

A pesar de los limitados resultados de estas convencio-
nes, paulatinamente estos problemas ambientales globales y
las respuestas impulsadas han modificado la forma en que
se aborda este reto y la visién que tienen los seres humanos
sobre la naturaleza.

El derecho, las instituciones, las politicas y las instancias
gubernamentales han evolucionado. Desde aquellas ahora le-
janas declaraciones a la fecha son muchos los cambios intro-
ducidos. Se ha avanzado bastante, pero no lo suficiente. La
sociedad civil, con creciente consciencia global, comienza a
desplegar una serie de acciones e iniciativas. Es cada vez mds
evidente la necesidad de cooperar para proteger la vida del ser
humano y la del planeta mismo. Empero, la nueva Cumbre
de la Tierra, pomposamente presentada como Rio + 20, no
tuvo los resultados esperados, por eso hay quienes hablan de
Rio —20.

En la linea de estas discusiones, {levadas a cabo en la so-
ciedad civil, se debe también sefialar que ya hay propuestas
concretas para la Declaracién Universal de los Derechos de la
Naturaleza."” Por ejemplo, estdn la Carta de la Tierra como un

13. Desde el afio 1977 se impulsa la «Declaracién de Derechos de los Ani-

males», adoptada por |z Liga Internacional de los Derechos del Animal y las Ligas
Nacionales afiliadas en la Tercera reunidn sobre los derechos del animal, celebrada
en Londres.
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intento de carta magna o constitucién del planeta, promovida
en el entorno de las Naciones Unidas y de sus organizaciones
desde el afic 2000; o la Declaracién Universal de los Derechos
de la Tierra, impulsada por EnAct International; una organi-
zaci6n impulsada por Comac Cullinam, jurista sudafricano,
que ha trabajado sobre esta materia y tiene varios estudios al
fespecto.

Retrocediendo un poco en el tiempo, puesto que se estd
puntualizando algunos esfuerzos desde la sociedad civil, aso-
ma como oportuno reconocer el valioso aporte de Christo-
pher Stone, considerado por Leimbacher como el «padre de
los Derechos de la Naturalezan, o de Albert Schweizer o de
Godofredo Stutzin, por ejemplo.

Por cierto que en este punto habria que relievar todos
los aportes y las luchas desde el mundo indigena, donde
la Pacha Mama es parte consustancial de sus vidas. Pero
igualmente, y esto también es importante, hay otras razones
cientificas que consideran a la Tierra como un organismo
con vida. James Lovelock y Lynn Margulis, particularmen-
te, pero también Elizabeth Sahtouris y José Lutzenberg en-
tre otros, caracterizaron ya en los afios setenta del siglo XX a
la Tierra como un superorganismo vivo. Por eso se recurrié
a denominarla como Gaia, uno de los nombres de la mi-
tologfa griega para definir la vitalidad de la misma Tierra.
Este organismo extremadamente complejo, que requiere
de cuidados y debe ser fortalecido, es sujeto de dignidad
y portador de derechos, porque todo lo que vive tiene un
valor intrinseco, tenga o no un uso humano. Incluso hay ra-
zones cosmolégicas que asumen a la tierra v a la vida como
momentos del vasto proceso de evolucién del universo. La
vida humana es, entonces, un momento de la vida. Y para
que esa vida pueda cxistir y reproducirse necesita de todas
las precondiciones que le permitan subsistir (véanse sobre
el tema las aportaciones de los autores de estas teorfas o el
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trabajo de sintesis de Lawrence E. Joseph, entre muchos
Otros textos).

En todas estas visiones, como resalta Leonardo Boff,
es preciso reconocer el caricter de inter-retro-conexiones
transversales entre todos los seres: todo tiene que ver con
todo, en todos los puntos y en todas las circunstancias: la
relacionalidad del mundo indigena. Cabrfa anotar también
los sustantivos aportes juridicos desde América Latina de
Rail Eugenio Zaffaroni, Ramiro Avila Santamaria o Agus-
tin Grijalva.

Como se ve, esta tesis ha sido recogida en diversos 4m-
bitos. Inclusive en el literario. Italo Calvino en el siglo X¥,
en su novela E bardn rampante, que forma parte de una
trilogfa (que se completa con E! vizconde demediado y Fl ca-
ballero inexistente), cuenta cémo Cosmo Piovasco de Rondd
decide pasar toda su vida encaramado en un 4drbol. Y desde
alli propone, durante la Revolucién Francesa, un «Proyecto
de Constitucién para una ciudad republicana con Declara-
ci6n de los Derechos de los Hombres, de las Mujeres, de
los Nifios, de los Animales Domésticos y Salvajes, incluidos
Pdjaros, Peces e Insectos, y de las Plantas sean de Alto Tallo
u Hortalizas y Hierbas...» Este es, sin duda alguna, todo un
tratado de rebeldia y autoafirmacién existencial.

Todos estos esfuerzos mencionados y muchos otros mds
han preparado el terreno para caminar en la biisqueda de
un reencuentro dei ser humano con la naturaleza, que es de
lo que en definitiva se trata. Entonces, si se propone como
opcién a desplegar la Declaracién Universal de los Derechos
de la Narturaleza, habrfa que analizar cugles serfan los medios
y los caminos a emplear.

Bolivia, en cuya Constitucién no constan los Derechos
de la Naturaleza, asumié un importante liderazgo. A raiz del
fracaso de la Cumbre de Copenhague en diciembre del 2009,
Evo Morales convocé a la Conferencia Mundial de los Pue-
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blos sobre el Cambio Climitico y los Derechos de la Madre
Tierra, que se realiz en Cochabamba, en abril de 2010. Alli,
a mds de promocionar ¢l tema de los Derechos de la Natura-
leza, se planted la creacién de un tribunal internacional para
sancionar los delitos ambientales. Mds adelante, como ya se
anotd, en julio del mismo afio, Bolivia consiguié otro logro
sustantivo con la declaracién del agua como un derecho hu-
mano fundamental en el seno de Naciones Unidas; algo que
ya se habia logrado en la Asamblea Constituyente ecuaroria-
na del 2007-2008. Como se ve, esta declaracién universal
sobre el agua, que si bien no es de obligatorio cumplimiento,
puede servir como otro punto de referencia.

Aprendiendo de esta accién diplomdtica boliviana, para
impulsar la Declaracién de los Derechos de la Naturaleza, se
deberfa constituir un bloque de paises comprometidos con el
tema, que planteen estas luchas en un marco estratégico de
colaboracién y complementacidén internacional, consideran-
do que este tipo de acciones tomaran tiempo en cristalizarse.
Y que, por lo tanto, estas acciones, con una gestién diploma4-
tica profundamente renovada y renovadora, deben ser milti-
ples y plurales para sumar adeptos para la causa.

Una accién de este tipo exige un esfuerzo sostenido de
coordinacién y respaldo por parte de la sociedad civil de
cada uno de los paises involucrados en este empefio, asi
como también de otros actores de la sociedad civil mundial.
No se trata de una accién de los gobiernos simplemente.
Por o tanto, este esfuerzo a nivel diplomdtico tiene que
complementarse con actividades y campafias propuestas e
incluso dirigidas desde la sociedad civil. Esta conclusién es
fundamental considerando que en no pocas ocasiones los
cambios de gobierno pueden hacer perder el rumbo trazado
inicialmente o inclusive en los gobiernos proponentes puede
declinar el interés por los proyectos iniciados.

Es preciso estudiar todas las opciones que se pueden
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seguir en el dmbito internacional, conscientes de que no es
posible esperar que una declaracién como la que aqu se pro-
pone de resultados inmediatos. Los Detechos Humanos no
surgieron como conceptos totalmente desarrollados. Desde
la Revolucién Francesa hasta su Declaracién Universal en
diciembre del 1948 fueron muchas las luchas y también las
frustraciones acumuladas. Su disefio y aplicacién han im-
plicado e implican un esfuerzo sostenido. Y desde enronces
cada nuevo derecho implica una compleja accién politiea,
en el marco de redoblados pasos diplomdticos. Asi, el Dere-
cho Humano a la educacién y al trabajo, incorporado en la
Declaracién Universal de los Derechos Humanos, exigié un
prolongado proceso de debate y construccién. Algo similar
aconteci6 con el Pacto Internacional sobre Derechos Econg-
micos, Soctales y Culturales o con la Declaracién sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas.

Téngase presente también lo dificil que es la acepracién
en la prictica de los Derechos Humanos, asumidos formal-
mente como un mandato universal ya en 1948. Esto, sin
embargo, no debe conducir al desaliento. Al contrario es
indispensable pensar en dicha estrategia y en el camino di-
plomadtico a seguir.

La tarea pendiente es compleja. Hay que vencer resisten-
cias conservadoras y posiciones prepotentes que esconden
una serie de privilegios. Hay que superar visiones tradiciona-
les que consideran como sujetos de derechos solo a los seres
que gozan de capacidad de reconocer qué es un derecho (des-
conociendo que hay incluso seres humanos incapacitados por
diversas razones de asumir directamente esos derechos, pero
que no estdn desprovistos de sus derechos). Para avanzar en
este campo hay que dar paso a diversas y plurales propuestas
estratégicas de accién para traducir el régimen constitucional
en leyes, normas, indicadores' y politicas en lo que tiene
relacién a la biodi-versidad, al patrimonio natural, 2 los eco-
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sistemas, a los recursos naturales renovables y no renovables,
tanto como a los aspectos conceptuales sobre responsabilidad
juridica ambiental, tanto individual como colectiva.

En el 4mbito internacional la tarea no es menos compleja.
La estricta vigencia de los Derechos de la Naturaleza exige la
existencia de marcos juridicos ¢ instancias internacionales ade-
cuadas, como podria ser el mencionado tribunal internacional
para sancionar los delitos ambientales. Los problemas ecolégi-
cos son temas que atafien a la humanidad en su conjunto.

En dltima instancia reconozcamos que en el Ecuador estd
en juego el Buen Vivir o sumak kawsay, base del Estado plu-
rinacional e intercultural, relacionado estrechamente con los
Derechos de la Naturaleza. Si la naturaleza incluye a los seres
humanos, sus derechos no pueden ser vistos como aislados de
los del ser humano, aunque tampoco deben ser reducidos a
estos. Inversamente, los Derechos Humanos como el derecho
al trabajo, a la vivienda o a la salud deben ser entendidos tam-
bién desde términos ambientales. Esto nos exige elaborar una
reconceptualizacién profunda y transversal de los Derechos
Humanos en términos ecolégicos, pues al final la destruccién
de [a naturaleza niega las condiciones de existencia de la espe-
cie humana y por tanto todos los Derechos Humanos.

Los Derechos Humanos y los Derechos de la Naturaleza,
que articulan una «igualdad biocéntricas, siendo analftica-
mente diferenciables se complementan y transforman en una
suerte de derechos de la vida y derechos a la vida. Es por
eso que los Derechos de la Naturaleza, imbricados cada vez
mds con los Derechos Humanos, nos conminan a construir
democrdticamente sociedades sustentables, a partir de ciuda-
danifas plurales pensadas también desde lo ecolégico.

14. Ver una primera propuesta de indicadores ¥ procesos para evaluar la
afectacién a los Derechos de la Naturaleza de Pablo Yépez y Stella de la Torre,
marzo de 2012,
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VI. EL COMPLEJO DESAFIO
DE LA CONSTRUCCION DEL ESTADO
PLURINACIONAL

El paso del Estado-nacién al Estado plurinacional,
comunitario y autondmico es tode un desaffo. Se
trata de dejar la modernidad, 1a historia de la sobe-
ranfa en la modernidad, la historia del Estado en la
modernidad, la historia de ]a relacién entre Estado
y sociedad, una historia que define la separacién
entre gobernantes y gobernados... Dejamos atrds
una historia de la colonizacién y dominaciones po-
limotfas... dejamos atrds entonces la ilusién que
provocaron los estados-nacidén subalternos. ..

RAUL PRADA ALCOREZA (2010)

Las pualtiples crisis del Estado

Para poder comprender de mejor manera lo que implica un
Estado plurinacional es importante rescatar ripidamente
algunos elementos basicos del debate sobre el Estado. A lo
largo de la historia han sido permanentes las luchas politicas
para controlar e incluso construir el Estado en funcién de
determinados intereses. Alrededor del Estado se organizé la
sociedad en algunas ocasiones. En otros casos el Estado fue
un factor para estructurar fa sociedad. El Estado significa o
sintetiza de alguna manera un espacio de dominacién, es de-
cir, un espacio de expresién del poder politico. Sus crisis, en
un permanente proceso de disputas miltiples y como parte
de las crisis orgdnicas del capitalismo (Radl Prada, 2010),
han sido recurrentes.
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La ambigiiedad fundacional de la nacién y sus modelos
de Estado y sociedad en la regi6n, sustentados en la coloniali-
dad del poder (no solo europea), resultaron excluyentes y a su
vez limitantes para el desarrollo de las capacidades culrurales,
sociales y productivas. Los estados-nacién subalternos (Radl
Prada, 2010) se explican en la légica del sistema-mundo, en
tanto estados conformados y existentes dentro de la 16gica de
acumulacién del capitalismo.

En la actualidad, para aterrizar en un ejemplo concreto,
se vive la crisis del Estado «minimo», el Estado neoliberal.
Hablamos de aquel Estado que buscaba alentar la compe-
tencia para insertar cada vez mds a los paises de la regién en
el mercado mundial, -en un proceso de creciente e incon-
trolada mercantilizacién. Este Estado neoliberal abria las
fronteras a los productos fordneos y aseguraba la seguridad
a los capirales, incluso reprimiendo a amplios segmentos de
la sociedad; y todo para provocar el anhelado desarrollo.
Sin embargo, sin minimizar la crisis del Estado neoliberal,
debemos entender que en crisis estd también —y ya desde
hace mucho tiempo atrds— el Estado colonial sobre el cual
se fundé el Estado oligérquico que s, a su vez, la base del
Estado neoliberal.

Estas multiples crisis del Estado nos llevan a entender
de mejor manera los procesos de lucha de los pueblos de al-
gunos pafses de América Latina, como son Bolivia, Ecuador
o Perd. Aqui se registran procesos emancipadores, movidos
por la necesidad imperiosa de superar los profundos resabios
coloniales. La tarea es construir otro Estado, un Estado que
asuma, desde la igualdad y la libertad, las maltiples diversida-
des existentes, normalmente marginadas o subyugadas. En la
mira de varias sociedades estd el Estado plurinacional.

En Bolivia y Ecuador, el Estado plurinacional ha sido
llevado a la categoria constitucional. Declaracién que no
necesariamente implica que ya se viva en una Estado pluri-
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nacional. Es atin mucho lo que falta por caminar en Bolivia,
donde mis se ha avanzado en esa direccién. Mientras que
en Ecuador poco ¢ nada se ha hecho. Estd claro que la sola
declaracién constitucional del Estado plurinacional e inter-
cultural no asegura en la prictica ya exista ese Estado o que
se estd caminando hacia all4. La realidad no cambia con una
Constitucién, por mds de vanguardia que sea. Sin embargo,
esta discusién estd planteada en esos paises y en otros de la
regidn; en Perd, por ejemplo, en un tiempo no muy lejano,
es posible anticipar que se aborde en serio esta cuestién in-
clusive a nivel del debate constitucional.

En concreto la construccién del Estado plurinacional
plantea rupturas profundas de las anteriores estructuras colo-
niales, oligdrquicas y por supuesto neoliberales.!

Estado plurinacional y nacién

La plurinacionalidad no niega la nacién. Esta propone otra
concepcidn de nacién. Reconoce, eso sf, que no hay una sola
nacién o una sola nacionalidad. Se asume una nacién de
nacionalidades diversas que han estado permanencemente
enfrentadas.

El Estado «moderno» y liberal, heredero de estructuras y
practicas coloniales, sobre las que se instrumenté un esque-
ma de dominacién oligdrquico, una y otra vez, ha tratado de
blanquear Ia sociedad. Ha intentado negar e incluso borrar
las diversidades. Ha ignorado o reprimido la existencia de las
culturas y lenguas de los pueblos y nacionalidades presentes
desde antes de la conquista.

1. Para profundizar en esta discusién, se recomienda leer los varios texros
sobre ¢l Estado plurinacional de Boaventusa de Souza Santos o de Radl Prada
Alcoreza.
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La plurinacionalidad, entonces, ¢n tanto nueva concep-
¢ién de organizacién de la sociedad, rescata la pluralidad de
visiones étnicas y culturales para repensar el Estado. Cuen-
tan, para mencionar apenas un par de puntos de referencia,
los derechos colectivos y no solo los derechos individuales.
Igualmente interesa una nueva forma de relacionarse con la
naturaleza, que abrirfa la puerta a una ciudadania ambien-
tal o ecoldgica, tal como se discutié anteriormente.

En sociedades, cargadas de racismo y con problemas his-
téricos de falta de democracia, la construccién de un Esrado
plurinacional se convierte no solo en un reto sino en una
necesidad. Por lo tanto es preciso dar respuestas a temas clave
como son €l racismo y las distintas formas de pertenencia a
un territorio.

El racismo, una las mayores lacras de Ja colonialidad

El racismo no solo es un problema social. El racismo, que
sirvi6 para legitimar la conquista, al suponer que hay razas
Y que estas pueden jerarquizarse, es un problema politico,
que se expresa como un tema de segregacién econdmica,
de exclusién y marginacién. Es, incluso, un problema de
caricter ambiental, pues no se respetan tampoco los ecosis-
temas y territorios donde habitan los pueblos y las nacio-
nalidades aborigenes, las comunidades de afroamericanos.
La segregacién racial asoma inclusive en los asentamientos
urbanos, en tanto los grupos racialmente marginados,
muchas veces, se ven forzados a vivir en los lugares mds
precarios.

El racismo es, a decir de Anibal Quijanc (2001), «a
mds profunda y perdurable expresién de la dominacién co-
lonial, impuesta sobre la poblacién del planeta en el curso
de la expansién del colonialismo europeo». En les inicios de
la colonia se consideraba que los indigenas no tenfan alma. ..
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Desde entonces, el racismo ha sido la mds arraigada y eficaz
forma de dominacién social, material, psicolégica y por cier-
to politica.

Sus manifestaciones son multiples. No sorprende que

- las nacionalidades y los pueblos originarios, asi como las

comunidades afro, sean los grupos humanos mds empobre-
cidos, explotados y vulnerables. El desempleo o la carencia
de servicios de educacién o salud golpean mucho mds a
estos grupos que a otros. Adicional a estos temas estdn
las discriminaciones que tienen que ver con la partici-
pacién en la toma de decisiones y con el ejercicio de la
democracia.

Un comentario al margen. Los pueblos y nacionali-
dades,? sin necesidad de hacer una apologfa a su forma de
tomar decisiones, son mas democriticos en la toma de mu-
chas decisiones que l2 conocida como sociedad occidental.
La vida comunitaria en s{ misma es una muestra de esos
ejercicios de democracia. Y estas précticas, que podrfan
servir para repensar la democracia, por efecto de la misma
discriminacién y rechazo a lo originario, son marginadas
o simplemente ignoradas. Esta aceptacién no implica des-
conocer las limitaciones para poner en préctica este tipo

2. En el Ecuador, las nacionalidades son entidades histéricas y polfticas
que tienen una identidad histérica, idioma y cultura comunes, gue viven en un
territorio determinado mediante sus instituciones y formas tradicionales de orga-
nizacién social, econémica, juridica, politica y ejercicio de autoridad. Los pueblos
indigenas, en cambio, se definen como las colecrividades otiginarias, conformadas
por comunidades con identidades culturales que los distinguen de otros secrores
de la sociedad ecuatoriana, regidos por sistemas propios de organizacidn social,
econdmica, politica y legal. En una nacionalidad pueden existir diversos pueblos,
que mantienen las caracterfsticas esenciales de ella, por cjemplo su idioma, pero
que tienen otros elementos que los diferencian. heep://ec.kalipedia.com/geografia-
ecuador/tema/geografia-poblacion/nacionalidades- pueblos-ecuador.hrml?x=20080
801klpgeogec_2.Kesdtap=1 Ecuador estd formado por 14 nacionalidades indigenas:
Andoa, Zdpara, Kichwa, Siona, Secoya, Cofén, Huaorani, Shiwiar, Shuar, Achuar,
Chacki, Epera, Tsichila y Aws.
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de democracia asamblearia si se trata de comunidades con
muchos miembros.?

En suma, el reto es mirar a la plurinacionalidad como
ejercicio de democracia incluyente, pero sobre todo co-
mo propuesta de vida diversa en mayor armonfa y cercanfa
con la paturaleza. La plurinacionalidad, entonces, no puede
dejar de ser leida junto con otras definiciones que tienen que
ver con ¢l territorio y con el manejo de fas riquezas narurales.
Han sido justamente los pueblos y nacionalidades, desde un
ejercicio permanente de resistencia y también de construccién,
sobre todo en estas tltimas décadas, actores locales, nacionales
e incluso internacionales en las luchas democraticas.

Plurinacionalidad como camino emancipador

Los pueblos y nacionalidades con sus luchas demandan ef
ejercicio pleno de la democracia, la construccién de ciudada-
nfas colectivas, el respeto de la multiculturalidad, Ja préctica
de la interculturalidad, libertades y oportunidades, sin exclu-
siones. Y, desde esa linea de reflexidn, la construccién del Es-
tado plurinacional abre la puerta a un camino de democracia
continuada.

La plurinacionalidad no es solo un reconocimiento pasi-
vo a la diversidad de pueblos y nacionalidades. Fs fundamen-
talmente una declaracién piiblica del deseo de incorporar
perspectivas diferentes con relacién a la sociedad. El Estado
plurinacional coloca sobre la agenda el tema de las soberanias
en plural, no solamente la soberanfa nacional sino la sobera-
nia patrimonial.! Radl Prada (2010) nos habla, con razén,

3. De todas formas, sin pretender proponer como ejemplo a ser copiado al pie
de la letra, se podrfa mencienar la democracia directa de Suiza, con su interesante
sistemna de consulras o referéndums populares vinculantes.

4. Es larga la lista de las soberanias: alimentaria, energética, cultural, scond-
mica, monetaria, del cuerpo... Véase Acosta y Martinez (2010).
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de «la polisemia de sus significados», destacando «sobre todo
uno, en el cual soberanfa tiene que ver con la legitimidad del
poder».

Es justo reconocer que han sido los pueblos y nacionali-
dades los que en mayor medida han evitado la apropiacién y
destruccién de las riquezas de la naturaleza. En ese sentido,
el proyecto politico de construccién de un Estado plurina-
cional no solo que debe tolerar la diversidad, sino que sea
sobretodo celebrarla.

Plurinacionalidad ¢ interculturalidad nos remiten a una
nocién de Estado conformado por naciones unidas por iden-
tidades culturales vigorosas, con un pasado histérico y sobre
todo con una voluntad de integracién que supere la margina-
cidn explotadora de los pueblos y nacionalidades. Es asf que,
desde una tradicién democrdtica de no tolerancia al abuso y
a la corrupcién, los pueblos y nacionalidades, que muchas
veces lideraron los enfrentamientos a los gobiernos neolibe-
rales en los dltimos afios, han propuesto la construccién del
Estado plurinacional.

Aceptar esa matriz originaria, ademds de enriquecer cul-
turalmente a estas sociedades, permitird que empecemos a
superar las pricticas y percepciones racistas que estas socie-
dades han cultivado. '

La plurinacionalidad no implica pensar una estructura
pascializada del Estado. No se quiere construir una parte del
Estado dedicada a atender «lo indigena» o «lo afron. La pluri-
nacionalidad no es solo para «los indigenas» o «los afros». La
propuesta de un Estado plurinacional es mucho mds amplia
y mds compleja. Comienza, en el caso de Ecuador y también
en Bolivia, a fraguarse en tanto proceso politico vinculado a
problemas y reclamos de identidad, de territorios o de aguaa
principios de los afios noventa.

En esta época emergen con renovada fuerza las organi-
zaciones indigenas, exigiendo un espacio propio en la vida
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