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1. Aqui y ahora

LA MODERNIDAD pertenece a esa pequeia familia de teorias que, a la vez, declaran
poseer y desean para si aplicabilidad universal. Lo que es nuevo de la modernidad (o
acerca de la idea de que su novedad es un nuevo tipo de novedad) se desprende de esa
dualidad. Sea lo que fuere aquello que el proyecto de la Ilustracion haya creado, cuanto
menos aspiré a producir personas que, consiguientemente, hubieren deseado volverse
modernos. Este tipo de justificacién de si, y de profecia cumplida de antemano, generd
un sinnumero de criticas y provocd gran resistencia tanto en el nivel de la teoria como en
el de la vida cotidiana.

En mi juventud en Bombay, mi experiencia de la modernidad fue sobre todo
sinestésica y fundamentalmente pretedrica. Descubri la imagen y el aroma de la
modernidad leyendo Life y catdlogos de colegios universitarios estadounidenses en la
biblioteca del Servicio de Informacion de los Estados Unidos, yendo al cine Eros, a sdlo
cinco cuadras de mi edificio de departamentos, donde se proyectaban peliculas de clase
B (y algunas de clase A) provenientes de Hollywood. Le rogaba a mi hermano, que al
principio de la década del sesenta estaba en la Universidad de Stanford, que me trajera
pantalones vaqueros y que a su regreso me trajera un poquito del aire de aquel lugar, de
aquella época en su bolsillo. De esta manera fui perdiendo la Inglaterra que habia
mamado en mis textos escolares victorianos, en rumores de compafieros de liceo que
habian conseguido la beca de la Fundacién Rhodes, en libros de Billy Bunter and Biggles
que devoraba en forma indiscriminada, lo mismo que a los libros de Richmal Crompton y
Enid Blyton. Franny y Zooey, Holden Caulfield y Rabbit Angstrom fueron erosionando
lentamente aquella parte de mi que hasta ese momento habia sido la Inglaterra eterna.
En fin, tales fueron las pequefias derrotas que explican por qué Inglaterra perdid el
Imperio en la Bombay poscolonial.

En ese entonces no sabia que estaba pasando de un tipo de subjetividad poscolonial
(dicciéon angloéfona, fantasias de debates en la Oxford Union, miraditas prestadas a la
Encounter, un interés patricio en las humanidades) a otra, la del Nuevo Mundo mas duro,
sexy Yy adictivo de las reposiciones de Humphrey Bogart, las novelas de Harold Robbins,
la revista Time y las ciencias sociales al estilo estadounidense. Para cuando me lancé de
lleno a los placeres del cosmopolitismo en Elphinstone College, tenia todo lo necesario
-una educacién angléfona, una direccion en un barrio de clase alta de Bombay (aun
cuando mi familia tenia ingresos de clase media), fuertes conexiones sociales con las
personalidades importantes del college, un hermano famoso como ex alumno (ya
fallecido) y hasta una hermana, también en el college, con hermosas amigas. Pero el
virus estadounidense ya me habla alcanzado. Fue asi que comenzé mi travesia, que
luego me llevaria a la Universidad Brandeis (en 1967, donde los estudiantes se habian
convertido en una incdmoda y desequilibrante categoria étnica) y, mas tarde, a la
Universidad de Chicago. Hacia 1970, todavia estaba a la deriva, pero mas o menos
encaminandome hacia las costas de las ciencias sociales estadounidenses, los estudios de
las regiones del mundo y hacia aquella forma triunfal de la teoria de la modernizacion,
gue en un mundo bipolar todavia era una extension de la cultura y de la politica exterior
estadounidense.

Los capitulos que siguen deben ser entendidos como un esfuerzo por comprender y
dar sentido a un largo viaje que comenzo en los cines de Bombay como una sensacion,
como una experiencia estética, y que termind en un encuentro cara a cara con la
modernidad-como-teoria en mis clases de ciencias sociales de la Universidad de Chicago




en los primeros afos de la década de 1970. En estos capitulos he buscado reflexionar
sobre ciertos hechos culturales y usarlos para explorar y abrir la discusién acerca de la
relaciéon entre la modernizacion como un hecho observable y la modernizacién como
teorial. Este recorrido inverso a como vivi lo moderno podria explicar el lugar privilegiado
que doy a lo cultural y que, de obrar de otra manera, podria parecer una decision
disciplinaria caprichosa o arbitraria, es decir, un mero prejuicio profesional de la
antropologia.

El ahora global

Todas las grandes fuerzas sociales tienen sus precursores, precedentes, analogos y
raices en el pasado. Son estas genealogias multiples y profundas (véase el capitulo 3) las
que frustraron las aspiraciones de los modernizadores de diferentes sociedades, en la
medida en que pretendian sincronizar sus relojes histdricos. Este libro también
argumenta en favor de un quiebre general en las relaciones intersocietales en las ultimas
décadas. Esta forma de entender el cambio -y, en particular, el quiebre- necesita ser
explicada y diferenciada de otras teorias anteriores de la transformacién radical.

Uno de los legados mas problematicos de las grandes teorias de las ciencias sociales
de Occidente (Auguste Comte, Karl Marx, Ferdinand Toennies, Max Weber, Emile
Durkheim) es que constantemente han reforzado la idea de la existencia de un momento
muy preciso -llamémosle el momento moderno- que al irrumpir genera un quiebre
profundamente dramatico y sin precedentes entre el pasado y el presente. Reencarnada
luego en la idea de la ruptura entre la tradicion y la modernidad, y tipologizada como la
diferencia entre las sociedades que son ostensiblemente tradicionales y las
ostensiblemente modernas, esta visidén fue sefialada, en repetidas oportunidades, como
distorsionadora de los significados del cambio y de la politica de lo pasado. Y, sin
embargo, es cierto: el mundo en el que vivimos hoy -en el cual la modernidad esta
decididamente desbordada, con irregular conciencia de si y es vivida en forma despareja-
supone, por supuesto, un quiebre general con todo tipo de pasado. Qué tipo de quiebre
es éste, si no es el que identifica y narra la teoria de la modernizacién (que se critica en
el capitulo 7)?

Este trabajo lleva implicita una teoria de la ruptura, que adopta los medios de
comunicacién y los movimientos migratorios (asi como sus interrelaciones) como los dos
principales angulos desde donde ver y problematizar el cambio, y explora los efectos de
ambos fendmenos en el trabajo de la imaginacion, concebido como un elemento
constitutivo principal de la subjetividad moderna. El primer paso de esta argumentacion
es que los medios de comunicacion electrénicos transformaron decisivamente el campo
de los medios masivos de comunicacién en su conjunto, lo mismo que los medios de
expresion y comunicacion tradicionales. Esto no debe interpretarse como una
fetichizacion de lo electréonico tomado como la Unica causa o motor de esas
transformaciones. Los medios de comunicacidn electrénicos transforman el campo de la
mediacidn masiva porque ofrecen nuevos recursos y nuevas disciplinas para la
construccién de la imagen de uno mismo y de una imagen del mundo. Esta es, por
consiguiente, una argumentacion relacional. Los medios electrénicos transforman y
reconfiguran un campo o conjunto mayor, donde los medios impresos y las formas

! La ausencia de citas especificas en este ensayo no debe dar la impresion de que fue inmaculadamente concebido. Este
capitulo introductorio, lo mismo que el libro que le sigue, se apoya en el trabajo realizado por diversas corrientes de las ciencias
sociales y humanas durante las Ultimas dos décadas. Muchas de mis deudas para con esos autores y corrientes se haran
visibles en las notas de los capitulos siguientes.




orales, visuales y auditivas de comunicacion contindan siendo importantes, aun cuando
sean alterados interna y sustancialmente por los medios electrénicos. Como resultado de
efectos tales como la transmisidn de noticias en videos digitales via computadora, la
tension que surge entre el espacio publico del cine y el espacio privado donde uno mira
un video, su casi inmediata absorcién por el discurso publico o la tendencia a ser
asociados con el glamour, el cosmopolitismo y lo nuevo (ya sea en relacién con las
noticias, la politica, la vida doméstica o el mundo del entretenimiento y del espectaculo),
los medios electronicos tienden a cuestionar, subvertir o transformar las formas
expresivas vigentes o dominantes en cada contexto particular. En los capitulos siguientes
intentaré rastrear y mostrar el modo en que los medios electrénicos transforman los
mundos preexistentes de la comunicacion y el comportamiento.

Los medios electronicos dan un nuevo giro al ambiente social y cultural dentro del cual
lo moderno y lo global suelen presentarse como dos caras de una misma moneda.
Aunque siempre cargados de un sentido de la distancia que separa al espectador del
evento, estos medios de comunicacién, de todos modos, ocasionan la transformacion del
discurso cotidiano. Del mismo modo, los medios electrénicos pasan a ser recursos,
disponibles en todo tipo de sociedades y accesibles a todo tipo de personas, para
experimentar con la construccion de la identidad y la imagen personal. Esto es asi
porque permiten que los guiones de las historias de vida posibles se intersecten o
coincidan con el encanto de las estrellas de cine y con las tramas fantasticas de las
peliculas sin quedar necesariamente disociados del mundo plausible de los noticieros, los
documentales, los periddicos y otras formas de proyeccion en blanco y negro. Debido a
la pura multiplicidad de las formas que adoptan (el cine, la television, los teléfonos, las
computadoras) y a la velocidad con que avanzan y se instalan en las rutinas de la vida
cotidiana, los medios de comunicacién electrénicos proveen recursos y materia prima
para hacer de la construccion de la imagen del yo, un proyecto social cotidiano.

Lo mismo que ocurre con la mediacion ocurre con el movimiento. Por cierto, las
migraciones en masa (ya sean voluntarias o forzadas) no son un fendmeno nuevo en la
historia de la humanidad. Pero cuando las yuxtaponemos con la velocidad del flujo de
imagenes, guiones y sensaciones vehiculizados por los medios masivos de comunicacion,
tenemos como resultado un nuevo orden de inestabilidad en la produccién de las
subjetividades modernas. Cuando los trabajadores turcos en Alemania miran peliculas
provenientes de Turquia en sus apartamentos de Berlin, y los coreanos de Filadelfia
miran las imagenes de las Olimpiadas de Seudl (1988) que les llegan de Corea via
satélite, y los conductores de taxis paquistanies que viven en Chicago escuchan casetes
con grabaciones de los sermones pronunciados en las mezquitas de Paquistéan o Iran que
les envian sus parientes y amigos por correo, lo que vemos son imagenes en movimiento
encontrandose con espectadores desterritorializados. Esto da lugar a la creacién de
esferas publicas en diaspora, fendmeno que hace entrar en cortocircuito las teorias que
dependen de la continuidad de la importancia del Estado-nacién como el arbitro
fundamental de los grandes cambios sociales.

En suma, los medios electrdnicos y las migraciones masivas caracterizan el mundo de
hoy, no en tanto nuevas fuerzas tecnoldgicas sino como fuerzas que parecen instigar (y,
a veces, obligar) al trabajo de la imaginacion. Combinados, producen un conjunto de
irregularidades especificas, puesto que tanto los espectadores como las imagenes estan
circulando simultdneamente. Ni esas imagenes ni esos espectadores calzan prolijamente
en circuitos o audiencias facilmente identificables como circunscriptas a espacios
nacionales, regionales o locales. Por supuesto, muchos de los espectadores no
necesariamente migran. Y por cierto, muchos de los eventos puestos en circulacién por
los medios de comunicacion son, o pueden ser, de caracter meramente local, como




ocurre con la televisidon por cable en muchas partes de Estados Unidos. Pero son pocas
las peliculas importantes, los espectaculos televisivos o las transmisiones de noticias que
no son afectados por otros eventos mediaticos provenientes de afuera o de mas lejos. Y
también son pocas las personas que en el mundo de hoy no tengan un amigo, un
pariente, un vecino, un compafero de trabajo o de estudio que no haya ido a alguna
parte o que esté de vuelta de algun lado, trayendo consigo historias de otros horizontes
y de otras posibilidades. Es en este sentido que podemos decir que las personas y las
imagenes se encuentran, de forma impredecible, ajenas a las certidumbres del hogar y
del pais de origen, y ajenas también al corddn sanitario que a veces, selectivamente,
tienden a su alrededor los medios de comunicacién locales o nacionales. Esta relacidn
cambiante e imposible de pronosticar que se establece entre los eventos puestos en
circulacion por los medios electréonicos, por un lado, y las audiencias migratorias, por
otro, define el nucleo del nexo entre lo global y lo moderno.

En los capitulos siguientes intentaré mostrar cémo el trabajo de la imaginacion,
entendida en este contexto, no es ni puramente emancipatorio ni enteramente
disciplinado, sino que, en definitiva, es un espacio de disputas y negociaciones simbélicas
mediante el que los individuos y los grupos buscan anexar lo global a sus propias
practicas de lo moderno.

El trabajo de la imaginacion

A partir de Durkheim y los aportes del grupo de la revista Années Sociologiques, los
antropdlogos han aprendido a concebir las representaciones colectivas como hechos
sociales, es decir, considerandolas trascendentes de la voluntad individual, cargadas con
la fuerza de la moral social y, en definitiva, como realidades sociales objetivas. Lo que
me interesa sugerir aqui es que en las ultimas décadas hubo un giro, que se apoya en
los cambios tecnoldgicos ocurridos a lo largo del udltimo siglo, a partir del cual la
imaginacién también paso6 a ser un hecho social y colectivo. Estos cambios, a su vez, son
la base de la pluralidad de los mundos imaginados.

A la luz de esto podria parecer absurdo sugerir que haya algo nuevo acerca del papel
de la imaginacidn en el mundo contemporaneo. Después de todo, nos acostumbramos a
pensar que todas las sociedades produjeron su propio arte, sus propios mitos y leyendas,
expresiones que implicaron un potencial desvanecimiento de la vida social cotidiana. A
través de esas expresiones, las sociedades demostraron tener la capacidad de trascender
y enmarcar su vida social cotidiana recurriendo a mitologias de diversa indole en las que
esa vida social era reelaborada e imaginativamente deformada. Por ultimo, aun los
individuos de las sociedades mas simples encontraron en los suefios un lugar para
reorganizar su vida social, darse el gusto de experimentar sensaciones y estados
emocionales prohibidos y descubrir cosas que se fueron filtrando en su sentido de la vida
cotidiana. Mas aun, en muchas sociedades humanas, estas expresiones fueron la base de
un complejo didlogo entre la imaginacidén vy el ritual a través del cual, mediante la ironia,
la inversién, la intensidad de la ejecucion y la labor colectiva a que obligan muchos
rituales, la fuerza de las normas sociales cotidianas se fue profundizando. Esto, por
cierto, se desprende del tipo de aporte indiscutible que nos ha legado lo mejor de la
antropologia candnica del ultimo siglo.

Al sugerir que en un mundo poselectrénico la imaginacién juega un papel
significativamente nuevo, baso mi argumento en las tres distinciones siguientes. La
primera es que, actualmente, la imaginacion se desprendié del espacio expresivo propio
del arte, el mito y el ritual, y pasé a formar parte del trabajo mental cotidiano de la




gente comun y corriente. Es decir, ha penetrado la légica de la vida cotidiana de la que
habia sido exitosamente desterrada. Por supuesto, esto tiene sus precedentes en las
grandes revoluciones, los grandes cultos y los movimientos mesianicos de otros tiempos,
cuando lideres firmes e influyentes conseguian imponer su vision personal en la vida
social, dando nacimiento asi a poderosisimos movimientos de cambio social. En la
actualidad, sin embargo, ya no es una cuestion de individuos dotados de cualidades
especiales (carismaticos) capaces de inyectar la imaginacidon en un lugar que no es el
suyo. Las personas comunes y corrientes comenzaron a desplegar su imaginacion en el
ejercicio de sus vidas diarias, lo que se ve en el modo en que mediaciéon y movimiento se
contextualizan mutuamente.

Cada vez parece que mas gente imagina la posibilidad de que, en un futuro, ellos o
sus hijos vayan a vivir o a trabajar a otros lugares, lejos de donde nacieron. Esta es la
resultante del aumento del indice migratorio, tanto en el nivel de la vida social nacional
como global. Otros son llevados a la fuerza a sus nuevos lugares, como nos lo recuerdan
los campos de refugiados en Tailandia, Etiopia, Tamil Nadu o Palestina: estas personas
tienen que mudarse y llevar con ellos la capacidad de imaginar y plantearse otras formas
de vida. Finalmente, estd el caso de aquellas personas que se mudan en busca de
trabajo, riquezas y oportunidades a raiz de que sus situaciones se volvieron intolerables.
Por eso, cambiando en algo y ampliando los conceptos de lealtad y partida propuestos
por Albert Hirschman, podriamos hablar de didsporas de la esperanza, didsporas del
terror y didsporas de la desesperacion. Pero en todos los casos, estas didsporas
introducen la fuerza de la imaginacién, ya sea como memoria o deseo, en la vida de
mucha de esta gente, asi como en mitografias diferentes a las disciplinas del mito y el
ritual de corte clasico. Aqui, la diferencia fundamental es que estas nuevas mitografias
pasan a convertirse en estatutos fundacionales de nuevos proyectos sociales y no son
simplemente un contrapunto de las certezas de la vida cotidiana. Para grandes grupos
humanos, estas mitografias sustituyen la fuerza glacial del habitus por el ritmo acelerado
de la improvisacion. En este caso, las imagenes, guiones, modelos y narraciones (tanto
reales como ficticios) que provienen de los medios masivos de comunicacién son lo que
establece la diferencia entre la migracién en la actualidad y en el pasado. Aquellos que
quieren irse, aquellos que ya lo han hecho, aquellos que desean volver, asi como
también, por ultimo, aquellos que escogen quedarse, rara vez formulan sus planes fuera
de la esfera de la radio o la televisidn, los casetes o los videos, la prensa escrita o el
teléfono. Para los emigrantes, tanto la politica de la adaptacion a sus nuevos medios
sociales como el estimulo a quedarse o volver son profundamente afectados por un
imaginario sostenido por los medios masivos de comunicacién, que con frecuencia
trasciende el territorio nacional.

La segunda distincion es entre la imaginacion y la fantasia. A este respecto hay un
cuantioso y respetable corpus de trabajos escritos, sobre todo por los criticos de la
cultura de masas afiliados a la Escuela de Francfort, en alguna medida ya anticipados por
la obra de Max Weber, que ve el mundo moderno encaminado hacia una jaula de hierro y
que predice que la imaginacibn se vera atrofiada por obra de la creciente
mercantilizaciéon, el capitalismo industrial y la generalizada regimentacién vy
secularizaciéon del mundo. Los tedricos de la modernizacién de las Ultimas tres décadas
(de Weber a Daniel Lerner, Alex Inkeles y otros, pasando por Talcott Parsons y Edward
Shils) en general coincidieron en ver el mundo moderno como un espacio de decreciente
religiosidad (y creciente dominio del pensamiento cientifico), de menor recreo, juego y
divertimento (y creciente regimentacidn del tiempo libre y el placer) y donde la
espontaneidad se halla inhibida en todos los planos. De esta vision de la modernidad
participan diversas corrientes, que incluso llegan a asociar a tedricos tan dispares como




Norbert Elias y Robert Bell; sin embargo, planteamos que aqui hay un error fundamental,
gue se da a dos niveles. Primero, esta vision se basa en un réquiem demasiado
prematuro por la muerte de la religién y la consecuente victoria de la ciencia. Por el
contrario, existe amplia evidencia, en el surgimiento de nuevas religiosidades, de que la
religion no sélo no esta muerta sino que bien puede que sea mas consecuente que nunca
debido al caracter cambiante e interconectado de la politica global actual. En un segundo
nivel, también es incorrecto asumir que los medios electronicos sean el opio de las
masas. Tal concepcidn, que recién comenzd a revisarse hace muy poco, se basa en la
nocién de que las artes de reproduccidon mecanica, en general, condicionaron a la gente
comun y corriente para el trabajo industrial; y esto es demasiado simplista.

Existe una evidencia creciente de que el consumo de los medios masivos, de
comunicacién a lo largo y ancho del mundo casi siempre provoca resistencia, ironia,
selectividad, es decir, produce formas de respuesta y reaccidon que suponen una agencia.
Cuando vemos terroristas que adoptan para si una imagen tipo Rambo (personaje que a
su vez dio lugar al surgimiento de un montdén de contrapartes y Rambos de diferentes
signos en el mundo no Occidental); cuando vemos amas de casa leyendo novelas de
amor o mirando telenovelas como parte de un esfuerzo por construir sus propias vidas;
cuando vemos familias musulmanas reunidas a efectos de escuchar la grabacién en
casete de un discurso de sus lideres; o empleadas domésticas del sur de la India que
compran excursiones guiadas al Kashmir: pues bien, todos estos son ejemplos del modo
activo en que la gente, a lo largo y a lo ancho del mundo, se apropia de la cultura de
masas. Tanto las camisetas estampadas, los carteles publicitarios y los graffiti, como el
rap, los bailes callejeros o las viviendas de los barrios pobres hechas a partir de
desechos, carteles y cartones muestran la manera en que las imagenes puestas a
circular por los medios masivos de comunicaciéon son rapidamente reinstaladas en los
repertorios locales de la ironia, el enojo, el humor o la resistencia.

Y esto no es simplemente una cuestidon de los pueblos del Tercer Mundo que
reaccionan frente a los medios masivos de comunicacion estadounidenses; lo mismo
ocurre cuando la gente responde ante la oferta de los medios de comunicacion de masas
de sus propios paises y localidades. Al menos en este sentido, la teoria de los medios de
comunicacién de masas como opio de los pueblos necesitaria ser tomada con gran
escepticismo. Con esto no quiero dar la impresién de que los consumidores son agentes
libres, viviendo muy felices en un mundo de shoppings bien vigilados, almuerzos gratis y
transacciones rapidas. Como planteo en el capitulo 4, el consumo en el mundo
contemporaneo, es decir, como parte del proceso civilizatorio capitalista, es por lo
general una forma de trabajo y obligacion. De todos modos, donde hay consumo hay
placer, y donde hay placer hay agencia. La libertad, por otro lado, es una mercancia
bastante mas escurridiza e inalcanzable.

Mas aun, la idea de la fantasia, inevitablemente, connota la nocién del pensamiento
divorciado de los proyectos y los actos, y también tiene un sentido asociado a lo privado
y hasta a lo individualista. La imaginacién, en cambio, posee un sentido proyectivo, el de
ser un preludio a algun tipo de expresidn, sea estética o de otra indole. La fantasia se
puede disipar (puesto que su logica es casi siempre autotélica), pero la imaginacion,
sobre todo cuando es colectiva, puede ser el combustible para la accién. Es la
imaginacién, en sus formas colectivas, la que produce las ideas del vecindario y la
nacionalidad, de la economia moral y del gobierno injusto, lo mismo que la perspectiva
de salarios mas altos o de la mano de obra extranjera. Actualmente, la imaginacién es
un escenario para la accion, no sélo para escapar.

La tercera distincién estd entre el sentido individual y el sentido colectivo de la
imaginacién. En este punto es necesario subrayar que me estoy refiriendo a la




imaginacién como una propiedad de colectivos y no meramente como una facultad de
individuos geniales (el significado tacito que ha prevalecido desde el florecimiento del
Romanticismo europeo). Parte de lo que los medios de comunicacion de masas hacen
posible, precisamente a raiz de producir condiciones colectivas de lectura, critica y
placer, es lo que en otra oportunidad denominé comunidad de sentimiento (Appadurai,
1990), que consiste en un grupo que empieza a sentir e imaginar cosas en forma
conjunta, como grupo. Como tan bien lo mostré Benedict Anderson (1983), la adopcion
de la imprenta por parte del capitalismo puede ser un recurso muy importante por medio
del cual grupos de personas que nunca se han encontrado cara a cara puedan, sin
embargo, comenzar a pensarse como indonesios, indios 0 malayos. Pero otras formas de
comunicacién propias del capitalismo electrénico pueden llegar a producir efectos
similares y hasta mas fuertes, puesto que no funcionan solamente en el nivel del
Estado-nacién. Experiencias colectivas de los medios de comunicacidn de masas, sobre
todo el cine y el video, pueden producir hermandades y cultos basados en la adoracién y
el carisma como, por ejemplo, los que se formaron en el nivel regional, en las décadas
del setenta y del ochenta, en torno a la deidad femenina de la India Santoshi Ma, o la
gue se formd en el nivel transnacional en torno al Ayatollah Khomeini mas o menos por
las mismas fechas. Hermandades similares pueden producirse en torno al deporte o al
internacionalismo, como lo muestran claramente los efectos transnacionales de las
Olimpiadas. En Katmandu y en Bombay, muchos edificios de departamentos son a la vez
verdaderos clubes de video. De la cultura de masas, tal y cual se va afincando y
cristalizando en los pequenos pueblos del sur de India, surgen clubes de seguidores de
estrellas del espectaculo o del mundo de la politica.

Estas hermandades se parecen mucho a lo que Diana Crane (1972) denomino
universidades invisibles (en referencia al mundo de la ciencia), pero son bastante mas
volatiles, menos profesionalizadas y menos sujetas a criterios colectivos del placer, el
gusto o la relevancia mutua. Fundamentalmente, son comunidades en si, pero siempre,
en potencia, comunidades para si, es decir, capaces de pasar de la imaginacion
compartida a la accion colectiva. Mas importante todavia, como volveré a insistir al final
de este capitulo, estas hermandades son casi siempre de caracter transnacional y hasta
posnacional, y, con frecuencia, funcionan mas alld de las fronteras de la nacién. Estas
hermandades, mediadas -y de esta manera, sostenidas por los medios electrénicos de
comunicacién de masas, poseen la complejidad adicional de que, en ellas, diversas
experiencias locales del gusto, del placer y de la politica pueden entrecruzarse,
generando asi la posibilidad de convergencias en el plano de la accién social translocal;
convergencias que de otro modo seria muy dificil imaginar.

Quizas el episodio que mejor ilustra estas nuevas realidades sea el vergonzoso affair
Salman Rushdie, que incluye un libro prohibido, una sentencia de muerte ordenada por
una estructura religiosa y un escritor comprometido con la libertad estética y con el
derecho a expresar una voz propia. Los versos satanicos tuvieron el efecto de que los
musulmanes de todo el mundo (asi como muchos no musulmanes) se pusieran a discutir
sobre la cuestion de la politica de la lectura, la relevancia cultural de la censura, sobre la
dignidad de la religion y sobre la libertad que algunos grupos se adjudican para juzgar a
un escritor sin un conocimiento independiente del texto. El affair Rushdie se refiere a un
texto-en movimiento, cuya trayectoria como mercancia lo sacé del espacio resguardado
de las normas occidentales en materia de libertad artistica y derechos estéticos, y lo
deposité dentro del espacio de la furia religiosa y la autoridad de los estudiosos de la
religion localizados en sus propias esferas transnacionales. Asi, los mundos
transnacionalizados de la estética liberal, por un lado, y del islamismo radical, por otro,
chocaron de frente en escenarios tan variados como Bradford y Karachi, Nueva Delhi y
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Nueva York. En este episodio también podemos ver el modo en que los procesos globales
que involucran textos en circulacion y audiencias migrantes generan situaciones
implosivas que condensan un manojo de tensiones de caracter global en pequefios
ambitos previamente politizados (véase el capitulo 7), produciendo culturas locales
(véase el capitulo 9) de una manera nueva y globalizada.

Esta teoria del quiebre o la ruptura, con su fuerte énfasis en la mediacién electrénica y
las migraciones masivas, es necesariamente una teoria del pasado reciente (o de nuestro
presente extendido), ya que ha sido sélo en estas dos Ultimas décadas que tanto los
medios electrénicos de comunicacién como los movimientos migratorios se globalizaron
masivamente, es decir, se volvieron activos en grandes e irregulares espacios
transnacionales. ¢Por qué considero que esta teoria es algo mas que una mera puesta al
dia de teorias sociales anteriores referentes a las rupturas de la modernizacién? En
primer lugar, porque la mia no es una teoria teleoldgica, ni se trata de una receta de
cdmo hacer que la modernizacion vaya difundiendo, en forma universal, la racionalidad,
la puntualidad, la democracia, el libre mercado o un producto bruto nacional mayor.
Segundo, porque el eje de mi teoria no es un proyecto de ingenieria social a gran escala
(ya sea organizado por Estados, agencias internacionales o cualquier otra elite
tecnocratica) sino las practicas culturales cotidianas a través de las que el trabajo de la
imaginacién se va transformando. Tercero, porque mi enfoque del problema deja
enteramente abierta la cuestion de addnde van a ir a parar los experimentos con la
modernidad que hace posible la mediacién electrénica, por ejemplo, en lo relativo al
nacionalismo, la violencia y la justicia social. Dicho de otro modo, soy mucho mas
ambivalente respecto a la prognosis que cualquiera de las variantes de la teoria de la
modernizacion clasica, al menos de las que tengo conocimiento. Cuarto, y esto es lo mas
importante, mi acercamiento al quiebre ocasionado por la fuerza combinada de la
mediacién electrénica y las migraciones masivas es explicitamente transnacional -e,
incluso, posnacional como planteo en la parte final del libro. En tanto tal, esta teoria
busca alejarse, de la manera mas clara posible, de la arquitectura de la teoria de la
modernizacion clasica (también llamada desarrollista o difusionista), y que uno podria
denominar realista en la medida que, tanto en lo ético como en lo metodoldgico, se
apoya sobre la prominencia del Estado-nacién.

Ahora bien, no podemos simplificar las cosas pensando que lo global es al espacio lo
que lo moderno es al tiempo. En muchas sociedades, la modernidad es algun otro lugar
del mismo modo en que lo global es una onda de tiempo con la que uno debe
encontrarse soélo en su presente. La globalizacion redujo la distancia entre las elites,
alteré6 profundamente algunas de las principales relaciones entre productores y
consumidores, rompié muchos de los lazos que existian entre el trabajo y la vida familiar
y desdibujo las fronteras que separan, o conectan, a los lugares pasajeros de los vinculos
nacionales imaginarios. La modernidad, actualmente, parece mas practica que
pedagdgica, mas vivenciai y menos disciplinaria que en las décadas de 1950 y de 1960,
cuando la modernidad era vivida (especialmente por aquellos que estaban fuera de la
elite nacional), sobre todo, a través de los aparatos de propaganda de los nacientes
Estados-nacién, que (en Asia y Africa) habian conseguido su independencia por esos
afios, asi como a través de sus grandes lideres, como Jawarharlal Nehru, Gamal Abdel
Nasser, Kwame Nkrumah o Sukarno. Por cierto, la megarretérica de la modernizacién
desarrollista (del crecimiento econémico, la alta tecnologia, la industrializaciéon del agro,
la educacién y la militarizacion) en muchos paises aln no nos ha abandonado. La
diferencia es que, en la actualidad, por lo general se encuentra reelaborada, cuestionada
y domesticada por las micronarrativas del cine, la televisidn, la musica y otras formas de
expresion, todo lo cual permite que la modernidad sea reescrita mas como una forma de




globalizacién verndcula que como una concesidn a las politicas nacionales e
internacionales de gran escala. Como ya dije, para aquellos que pertenecian a las clases
dirigentes de las nuevas naciones independientes surgidas en los afios cincuenta y
sesenta (como fue mi propio caso), lo que mas resultaba atractivo y lo que mas se
aprovechaba era, sobre todo, la cualidad vivenciai de la modernidad. Sin embargo, para
la mayor parte de las clases trabajadoras, los pobres y los marginados, la modernidad
como vivencia es un fendmeno relativamente reciente.

Estas micronarrativas subversivas, a su vez, alimentan a los movimientos
contestatarios y de oposicidon, que van desde Sendero Luminoso en PerU hasta Habitat
para la Humanidad, desde el movimiento de los verdes en Europa hasta el movimiento
nacionalista tamil de Sri Lanka, desde los grupos isldamicos en Egipto hasta la guerrilla
nacionalista separatista en Chechenia. En todos estos movimientos, algunos de los
cuales son de caracter violento y represivo y otros de caracter pacifico y democratico,
podemos ver cdmo los medios de comunicacion de masas electronicos y la movilizacion
transnacional rompieron el monopolio que tenian los Estados-nacion autébnomos respecto
del proyecto de la modernizacion. La transformacién de las subjetividades cotidianas por
obra de la mediacién electrénica y el trabajo de la imaginaciéon no es sélo un hecho
cultural. Esta profunda e intimamente conectada con lo politico, a través del modo nuevo
en que las lealtades, los intereses y las aspiraciones individuales cada vez se intersectan
menos con las del Estado-nacién.

Las esferas publicas en didspora que resultan de tales encuentros dejaron de ser
pequenas, marginales o excepcionales. En la actualidad son parte de la dinamica cultural
de la vida urbana en la mayoria de los paises y continentes, en los que la migracion y los
medios masivos de comunicacion, actuando en forma combinada, contribuyen a
conformar un nuevo sentido de lo global como lo moderno y de lo moderno como lo
global. Por ejemplo, la pelicula Mississippi Masala de Mira Nair es la épica de una
didspora y de un doble conflicto racial, que explora el modo en que los inmigrantes
provenientes de la India, transformados y desplazados por las relaciones raciales en
Uganda, se enfrentan a las complejidades y sutilezas de la cuestién racial en el sur de los
Estados Unidos, siempre tratando de mantener un sentido de su
indianidad-en-movimiento. La asistencia a un partido de cricket entre India y Paquistan
por parte de indios y paquistanies radicados en la regidon del Golfo Pérsico (véase el
capitulo 5) ilustra las peculiaridades del nacionalismo diaspérico en el emergente
panorama politico de la cuenca del océano indico. Las intensas batallas en torno al
idioma inglés o a los derechos de los inmigrantes, que -una vez mas- aumentan dia a dia
en los Estados Unidos, no son simplemente una variante de la politica del pluralismo:
tienen que ver con la capacidad de la politica estadounidense para contener las politicas
diaspdricas de los mexicanos que residen en el sur de California, los haitianos que viven
en Miami, los colombianos de Nueva York o los coreanos de Los Angeles. En efecto, como
propongo en las conclusiones de este libro, es precisamente la aparicién de varios tipos
de esferas publicas en didspora, desplegadas a lo largo y ancho del mundo, lo que
constituye uno de los lugares desde los cuales visualizar y problematizar lo moderno
global.

Suficiente, por el momento, sobre el ahora global. En los capitulos que siguen también
hay un aqui. Esto es asi porque, en parte, estan escritos como resultado de un encuentro
entre mi formacién angléfona de posguerra y el relato de la teoria de la modernizacion
tal como era contado por las ciencias sociales en los Estados Unidos, es decir, como una
teoria de lo verdadero, lo bueno y lo inevitable. Estos escritos también son el resultado
de wuna perspectiva profesional sustancialmente marcada por dos formaciones
académicas de Estados Unidos dentro de las cuales tuvo lugar mi entrenamiento
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profesional y dentro de las que me he desempefado a lo largo de casi toda mi vida
académica: la antropologia y los estudios de las regiones del mundo. Asi, a pesar de que
éste es un libro acerca de la globalizacién, esta atravesado y constrefiido por las
discusiones que tuvieron lugar en las Ultimas dos décadas en el seno de estas dos
formaciones académicas estadounidenses. En este sentido, las preocupaciones y
ansiedades epistemoldgicas que este libro expresa son, por consiguiente, decididamente
locales, aun si lo local ya no es lo que solia ser (véase el capitulo 9).

La mirada antropoldgica

La antropologia constituye mi archivo de historias de vida concretas, recogidas en todo
tipo de etnografias acerca de otras culturas y de otros pueblos que vivieron vidas
completamente distintas de la mia, tanto en el pasado como en el presente. Este archivo
de la antropologia pasa a ser, por lo tanto, una sombra cuya presencia acompafa todos
los capitulos que siguen. Por esto no ha de suponerse que sea mejor que otros archivos
disciplinarios. Por el contrario, en los Ultimos quince anos ha recibido causticas e
incansables criticas. Pero, asi y todo, es el que sé leer mejor. Como archivo que es,
también tiene la ventaja de recordarnos que toda similaridad esconde mas de una
diferencia, y que las similaridades y las diferencias se esconden unas a otras en una
secuencia de nunca acabar, de modo que la ultima posicién de la serie es apenas una
cuestion de conveniencia metodoldgica, o una cuestién de resistencia fisica. Este archivo,
asi como la sensibilidad que produce en el antropdlogo profesional, me predispone
fuertemente a pensar que la globalizacion no es una historia de homogeneizacion
cultural. Esta dltima argumentacion es lo menos que desearia que el lector se llevara de
este libro. Pero la antropologia, a su vez, también lleva consigo una tendencia profesional
a privilegiar lo cultural como el lugar clave desde el cual acercarse, visualizar y
problematizar muchas practicas (que para otros pueden parecer simplemente humanas,
o estuUpidas, o calculadoras, o patridticas, o cualquier otra cosa). Dado que este libro dice
ser acerca de las dimensiones culturales de la globalizacién, permitanme explicar el
especial peso y significacidon que doy a este adjetivo.

Con frecuencia me encuentro bastante problematizado por el uso de la palabra
"cultura" como sustantivo, y en cambio, muy apegado a la forma adjetiva de la palabra,
0 sea, "cultural". Cuando pienso por qué me pasa eso, me doy cuenta de que el mayor
problema de la forma sustantiva es que implica que la cultura es algun tipo de cosa,
objeto o sustancia, ya sea fisica o metafisica. Esta sustancializacién, me temo, parece
devolver la cultura al espacio discursivo de lo racial, es decir, a aquello que precisamente
debia combatir, desde sus origenes. Al implicar una sustancia mental, el sustantivo
"cultura" parece privilegiar las ideas del estar de acuerdo, estar unidos y de lo
compartido por todos que sobrevuelan frente al hecho del conocimiento desigual y del
diferente prestigio del que gozan los diversos estilos y formas de vida, y parece
desalentar que prestemos atencién a las visiones del mundo y la agencia de aquellas
personas y grupos que son marginados o dominados. Vista como una sustancia fisica, la
cultura pasa a alimentar y dar rienda suelta a todo tipo de biologismos, incluido el
racismo, que, por cierto, ya fueron superados y descartados como categorias cientificas.
El término "superorganico" propuesto por Alfred Kroeber contiene, de manera ejemplar,
las dos caras de este sustancialismo -con el cual, ciertamente, no puedo simpatizar-. Los
esfuerzos realizados en las dos Ultimas décadas, sobre todo en la antropologia
estadounidense, para escapar a esta trampa acercandose a la cultura como una forma




linglistica (entendida en los términos del estructuralismo de Saussure) soélo en parte
evita los peligros del sustancialismo.

Si el uso de "cultura" como sustantivo parece cargar con un conjunto de asociaciones
con diversos tipos de sustancias, de modo que termina por esconder mas de lo que
revela, el adjetivo "cultural" nos lleva al terreno de las diferencias, los contrastes y las
comparaciones, y, por lo tanto, es mas fructifero. Este sentido adjetivo de la cultura -que
se apoya sobre una linglistica saussureana cuyo corazén y nudcleo es la sensibilidad hacia
los contextos y la centralidad de los contrastes- resulta ser, a mi juicio, una de las
virtudes del estructuralismo que hemos tendido a descuidar y olvidar en nuestra pronta
disposicién a atacarlo por sus asociaciones ahistdricas, formalistas, binarias, mentalistas
y textualistas.

El aspecto mas valioso del concepto de cultura es el concepto de diferencia, una
propiedad contrastiva -mas que una propiedad sustantiva- que poseen ciertas cosas.
Aunque en la actualidad el término "diferencia" haya adquirido un vasto conjunto de
asociaciones (principalmente a raiz del uso especial que hacen de él Jacques Derrida y
sus seguidores), su principal virtud consiste en ser un recurso heuristico de gran utilidad,
que puede iluminar puntos de similaridad y contraste entre todo tipo de categorias:
clases sociales, géneros sexuales, roles, grupos, naciones. Por lo tanto, cuando nosotros
decimos que una practica social, una distincion, una concepciéon, un objeto o una
ideologia posee una dimensién cultural (prestemos atencion al uso adjetival de la
palabra), intentamos subrayar la idea de una diferencia situada, es decir, una diferencia
con relaciéon a algo local, que tomd cuerpo en un lugar determinado donde adquirid
ciertos significados. Todo este asunto puede resumirse de la siguiente forma: la cultura
no es util cuando la pensamos como una sustancia, es mucho mejor pensarla como una
dimension de los fendmenos, una dimensidon que pone atencién a la diferencia que
resulta de haberse corporizado en un lugar y una situacion determinados. Poner el
énfasis en la dimensionalidad de la cultura, mas que en su sustancialidad, hace que
pensemos en la cultura menos como una propiedad de individuos y de grupos y mas
como un recurso heuristico que podemos usar para hablar de las diferencias.

Claro que en el mundo existen muchos tipos de diferencias, de las cuales sélo algunas
son culturales. Es en este punto que me interesa introducir el segundo componente de mi
proposicién acerca de la forma adjetival de la palabra "cultura". Sugiero que tomemos
como culturales sélo aquellas diferencias que o bien expresan o bien sientan las bases
para la formacién y la movilizacion de identidades de grupo. Este matiz aporta un
drastico principio de seleccién que nos lleva a enfocar en una cantidad de diferencias que
tienen que ver con las identidades de grupo, tanto dentro como fuera de cualquier grupo
social en particular. Al hacer de la movilizacién de identidades de grupo el corazén del
adjetivo "cultural", busqué realizar una operacién que quizd pueda parecer retrégrada a
primera vista, en tanto que pueda hacer pensar que estoy empezando a acercar, de
manera preocupante, la palabra "cultura" a la idea de etnicidad. Y ciertamente, esto me
genera no pocos problemas que necesitaran ser abordados y resueltos.

Ahora bien, antes de disponerme a resolver tales problemas, lo cual me permitira
avanzar hacia la idea del culturalismo, permitanme repasar el camino recorrido. Al
resistir ciertas ideas de cultura que pueden tentarnos a pensar en ciertos grupos sociales
concretos como culturas, también resisti el uso del sustantivo "cultura" y sugeri un
enfoque adjetival de lo cultural, que pone el énfasis en su dimension contextual,
heuristica y comparativa, y que nos orienta hacia una idea de la cultura como diferencia,
sobre todo diferencia en el terreno de las identidades de grupo. Por consiguiente, he
venido a sugerir que la cultura es una dimension infatigable del discurso humano que
explota las diferencias para crear diversas concepciones de la identidad de grupo.
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Habiéndome acercado tanto a la idea de etnicidad -es decir, a la idea de una identidad
de grupo naturalizada-, resulta necesario ser extremadamente claro acerca de la relacion
entre cultura e identidad grupal que estoy buscando articular. La palabra "cultura", asi
sin mas y en un sentido amplio, puede seguir usandose para referirse a la plétora de
diferencias que caracterizan el mundo actual, diferencias en varios niveles, con varias
valencias y con mayores y menores consecuencias sociales. Propongo, sin embargo, que
reservemos el uso de la palabra "cultura" en sentido acotado al subconjunto de
diferencias que fueron seleccionadas y movilizadas con el objetivo de articular las
fronteras de la diferencia. En tanto cuestion que tiene que ver con una operacion de
manutencion de fronteras, la cultura pasa a ser un asunto de identidad de grupo, la cual
es constituida por algunas diferencias, tomadas de entre muchas.

Pero, éno sera ésta, simplemente, una manera de igualar etnicidad y cultura? Si y no.
Si, puesto que al usarse de este modo la palabra "cultura" no estaria subrayando
simplemente la posesion de ciertos atributos (materiales, linguisticos, territoriales) sino
también la conciencia de tales atributos, asi como su naturalizacion como elementos
esenciales de la identidad de grupo (véase el capitulo 7). Es decir, en vez de volver a
caer en la suposicion (que data, por lo menos, de los tiempos de Weber) de que la
etnicidad descansa sobre una suerte de extensién de la idea primordial de la familia y las
relaciones de parentesco (cosa que, a su vez, es una idea bioldgica y genealdgica), la
idea de etnicidad aqui propuesta tiene por nldcleo la construccidn y movilizacién
consciente e imaginativa de las diferencias. Una Cultura 1, constituida por un archivo de
diferencias vasto y abierto es conscientemente reelaborada para dar forma a una Cultura
2, subconjunto de ciertas diferencias provenientes del conjunto mayor, que se constituye
en el lugar desde el cual poder captar y problematizar la identidad de grupo.

Este proceso de movilizar ciertas diferencias y de conectarlas a la identidad de grupo
también difiere de la etnicidad (al menos, de un sentido tradicional de entender la
etnicidad) en el sentido de que no depende para nada de la extensidon de sentimientos
primordiales a unidades mas y mas grandes en un proceso de corte unidireccional, ni
tampoco comete el error de suponer que unidades sociales mas grandes simplemente
utilizan la cantera de sentimientos que proveen las relaciones de parentesco para dotar
de fuerza emotiva a identidades de grupo de gran escala. En el capitulo 5 mostraré
cémo, lejos de tomar simplemente ciertos elementos del repertorio preexistente de
emociones y sentimientos para trasladarlos a un ambito mayor, en India el cricket (a
modo de contraejemplo) es una forma de gran escala que pasa a inscribirse en los
cuerpos mediante una variedad de practicas a escalas progresivamente mas y mas
pequefias. Esto sucede precisamente a la inversa de la antigua idea primordialista (o
extensionista) de la identidad étnica.

La idea de cultura que supone una organizacién naturalizada de ciertas diferencias en
el interés de la identidad de grupo como resultado de un proceso histérico y de diversas
tensiones entre agentes y estructuras viene a estar muy cerca de lo que se dio en llamar
la concepcidn instrumental de la etnicidad, como opuesta a la concepcion primordialista.
Tengo, sin embargo, dos reservas respecto de tal convergencia, reservas que nos
conduciran a mi discusién del culturalismo. La primera es que los fines para los cuales se
forman las concepciones instrumentales de la identidad étnica pueden ser en si mismos
respuestas contraestructurales a las valoraciones existentes de la diferencia: es decir, en
términos de Weber, es posible que sean racionales en relacion con los valores en vez de
racionales en un sentido instrumental. O sea, puede que tengan una instrumentalidad
puramente orientada a una cuestion de identidad, en lugar de una instrumentalidad que,
como va implicito casi siempre, sea de indole extracultural (econdémica, politica o
sentimental). Dicho de otro modo, la movilizacién de las sefias que diferencian al grupo




puede ser ella misma parte de una respuesta contestataria a propdsito de la valoracion
de la diferencia, como distinto de las consecuencias de las diferencias (riqueza, poder,
seguridad). Mi segunda reserva acerca de practicamente todas las explicaciones de corte
instrumental, es que no llegan a explicar el proceso por el cual ciertos criterios de
diferencia movilizados en el interés de la identidad de grupo (a su vez, instrumentales
respecto a otros objetivos) son vueltos a inscribir en los cuerpos de los sujetos sociales,
de modo que sean vividos simultaneamente de forma natural y de forma profundamente
incendiaria.

Llegado a este punto podemos decir que hemos avanzado un paso mas, es decir,
pasamos de una concepcién de la cultura como sustancia a una concepcion de la cultura
como la dimensién de la diferencia, de ahi a una concepciéon de la cultura como Ia
identidad de grupo basada en la diferencia, y de ahi a una concepcién de la cultura como
el proceso de naturalizar un subconjunto de diferencias movilizadas a fin de articular una
identidad de grupo. Ahora estamos en posicién de pasar a la cuestién del culturalismo.

Casi nunca encontramos la palabra "culturalismo" sola. Usualmente viene como un
sustantivo amarrado a determinados prefijos, tales como, "bi-", "multi-", o "inter-", por
mencionar solamente los mas usados. Pero puede que sea provechoso comenzar a
utilizar la palabra "culturalismo" para designar una caracteristica de los movimientos
sociales que exhiben procesos conscientes de construccion de su identidad. Estos
movimientos sociales, ya sean en los Estados Unidos o en cualquier otro lugar, por lo
general se dirigen a los Estados-nacion modernos, que son los que distribuyen y
administran una serie de derechos y sanciones, incluidas la vida y la muerte, en
correspondencia con una serie de clasificaciones y politicas relativas a las identidades de
grupo. Enfrentados a practicas estatales que, en todo el mundo, persisten en la tarea de
encasillar su diversidad étnica en un conjunto cerrado y fijo de categorias culturales, que
suelen ser asignadas la mayoria de las veces por la fuerza a los individuos particulares,
muchos grupos se estédn movilizando de manera consciente de acuerdo con criterios
identitarios. El culturalismo es, dicho de una manera muy simple, una politica de
identidades movilizada en el nivel del Estado-nacion.

Sobre esta clase de culturalismo se centra el capitulo 7, donde ensayo una critica
sostenida de la visién primordialista de la violencia étnica en la pasada década. Lo que
parece ser un renacimiento a escala mundial de los nacionalismos y los separatismos
étnicos no es en absoluto, como con frecuencia sostienen los periodistas y los supuestos
expertos, producto del tribalismo, con su implicacién de viejas historias, rivalidades
locales y odios profundos. Por el contrario, la violencia étnica que hoy vemos en tantos
lugares del mundo es parte de las grandes transformaciones sugeridas por el propio
término "culturalismo".

El culturalismo, como acabo de explicar, es la movilizacidon consciente de las
diferencias culturales al servicio de una politica a mayor escala, nacional o transnacional.
Frecuentemente se lo asocia a historias y memorias extraterritoriales, otras veces con el
exilio o el estatus de refugiado, y casi siempre con las luchas por el reconocimiento por
parte de los Estados-nacién existentes o de los diversos organismos transnacionales.

Los movimientos culturalistas (porque casi siempre son esfuerzos de movilizacion
social) son la forma mas general del trabajo de la imaginacion, y con frecuencia se
alimentan del hecho o de la posibilidad de la migracién o la secesién. Pero mas
importante aun, dichos movimientos son plenamente conscientes respecto a su
identidad, su cultura y su herencia cultural, todo lo cual, de manera deliberada, pasa a
ser parte de su vocabulario en su lucha frente a los Estados y a otros focos y grupos
culturalistas. Es esta manipulacién deliberada, estratégica y populista del material
cultural lo que justifica que llamemos culturalistas a estos movimientos sociales, aunque
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pueden diferir entre si de muchas maneras. Los movimientos culturalistas, ya sean los
gue involucran a los afroamericanos en los Estados Unidos, los pakistanies en Gran
Bretafa, los argelinos en Francia, los hawaianos nativos, los sikhs o los francoparlantes
en Canada, tienden a ser contranacionales y metaculturales. En su sentido mas amplio,
como planteo al final del libro, el culturalismo es la forma que las diferencias culturales
tienden a adoptar en la era de los medios masivos de comunicacién, las migraciones
masivas y la globalizacién.

Coémo se estudian las regiones del mundo

El énfasis antropoldgico en lo cultural, que consiste en la inflexidén principal que
desearia aportar al debate sobre la globalizacién, en mi caso resulta reforzado debido a
mi entrenamiento y desempefio profesional como estudioso de las regiones del mundo
(Area Studies), especificamente, dentro de los estudios del Sur de Asia tal y cual se
llevan a cabo y se han institucionalizado en Estados Unidos. Todavia no hubo un andlisis
critico sostenido del nexo, tal cual existe en Estados Unidos, entre, por un lado, el
surgimiento, entre la Primera y la Segunda Guerra Mundial, de la idea de las areas
culturales en la antropologia y, por otro, el desarrollo y la maduracién, al término de la
Segunda Guerra Mundial, de los estudios de las regiones del mundo como la principal
forma de mirar hacia las zonas estratégicamente significativas del Tercer Mundo. Sin
embargo, no caben dudas, si por un lado ambas perspectivas nos conducen a delinear un
tipo de mapa particular en el que los distintos grupos y formas de vida se caracterizan
por diferencias de cultura; en el caso de la formacidn de los estudios de las regiones,
estas diferencias se desvanecen y desdibujan dando paso a la representacion de una
topografia constituida por diferencias culturales nacionales. De este modo, las divisiones
geograficas, las diferencias culturales y las fronteras nacionales tienden a presentarse
como isomorficas, y asi crece una fuerte tendencia a devolver una imagen de los
procesos mundiales tal cual es reflejada por esta suerte de mapa politico cultural del
mundo. A este imaginario espacial, ademas, los estudios de las regiones del mundo
agregan un fuerte -aunque, a veces, meramente tacito- sentido de la importancia
estratégica de la informacién obtenida mediante esta perspectiva. Esa es la razén por la
que con frecuencia se sefialaron los vinculos entre la Guerra Fria, la financiacion
gubernamental y la expansion universitaria en la organizacién de centros de estudio de
las regiones del mundo después de la Segunda Guerra Mundial. Pese a todo, los estudios
de las regiones probaron ser el principal contrapunto de la fantasia de la mirada desde
ningun lugar que subyace a la mayor parte de las ciencias sociales candnicas. Y fue
precisamente este aspecto de mi formacién lo que me llevé a situar mi genealogia del
presente global en la regidn que mejor conozco, es decir, en India.

En la actualidad existe un cierto nerviosismo que flota en torno a las estructuras y las
ideologias de los estudios de las regiones del mundo en los Estados Unidos.
Reconociendo que estos estudios estan estrechamente relacionados con la elaboracién de
una vision estratégica al influjo de las necesidades de la politica exterior de los Estados
Unidos entre 1945 y 1989, las principales figuras del ambiente universitario, de las
fundaciones privadas, de los centros privados de investigacion y hasta del gobierno
dijeron claramente que el viejo modo de estudiar las regiones ya no tiene sentido
después de 1989. Por eso, a los criticos de izquierda de los estudios de las regiones del
mundo, muy influidos por el importante trabajo de Edward Said sobre el orientalismo, se
suman los que abogan por el libre mercado y la liberalizacion, los que no pueden ocultar
su impaciencia por lo que ellos llaman, burlonamente, la estrechez y el fetiche de la




historia, propios de los expertos en las distintas regiones del mundo. En efecto, estos
expertos son ampliamente criticados como obstaculos al estudio de todo: tanto a los
estudios comparados y los del mundo contemporaneo, como al estudio de la sociedad
civil o de los mercados liberalizados. Por supuesto, ninguna critica que sea tan
abarcadora y tan repentina puede ser enteramente justa, y la extrana composicién del
conjunto de sus criticos parece sugerir que se quiere inculpar a la producciéon académica
realizada por los estudios de las regiones del mundo de un fracaso mas vasto y profundo
gue aqueja a la academia estadounidense en su conjunto, y que tiene que ver con su
incapacidad de aportar una vision mas amplia y con mayor capacidad predictiva del
mundo pos 1989.

Pero la tradicion de los estudios de las regiones del mundo es una espada de doble
filo. En una sociedad notoriamente devota del excepcionalismo e interminablemente
preocupada por América [en el sentido estricto de "Estados Unidos"], la tradicidon de los
estudios de las regiones del mundo fue, en realidad, un pequefo refugio para llevar a
cabo un estudio serio de los idiomas extranjeros, de las visiones alternativas y de
perspectivas a gran escala acerca de los cambios socioculturales fuera de Europa y los
Estados Unidos. Algo enredados, en razéon de una cierta tendencia hacia la filologia (en
un sentido lexicoldgico y estrecho) y de una excesiva identificaciéon con la regidn de su
especializacién, los estudios de las regiones del mundo, de todos modos, fueron uno de
los pocos contrapesos serios a la incansable tendencia de la academia estadounidense, lo
mismo que de la sociedad estadounidense en general, a marginar e ignorar enormes
areas del planeta. No obstante, es posible que la tradicién de las regiones del mundo se
haya anquilosado y dado por satisfecha con sus propios mapas del mundo, demasiado
segura y confiada en sus practicas expertas, y demasiado insensible y desatenta a los
procesos transnacionales, tanto del presente como del pasado. O sea que, ciertamente,
llegdé la hora de la critica y la reforma, pero, {de qué modo pueden estos estudios
contribuir a mejorar la manera en que se elaboran las imagenes del mundo en los
Estados Unidos?

Desde la perspectiva formulada tanto aqui como a lo largo de todo el libro, los
estudios de las regiones del mundo son una sana llamada de atencién al hecho de que la
globalizacion es un proceso profundamente histérico, desparejo y, hasta podriamos
agregar, generador de localidades. En efecto, la globalizacién no implica necesariamente,
ni con frecuencia, homogeneizacidn o americanizacién. En la medida en que las
diferentes sociedades se apropian de manera distinta de los materiales de la modernidad,
todavia queda un amplio margen para el estudio en profundidad de las geografias, las
historias y los idiomas especificos. La relacion entre la historia y la genealogia discutida
en los capitulos 3 y 4 seria imposible de abordar sin una clara concepciéon de las
manifestaciones concretas de los procesos de larga duracidon, que siempre producen
geografias especificas, tanto reales como imaginadas. Si la genealogia de las formas
culturales tiene que ver con su circulacion a través de las regiones, la historia de dichas
formas tiene que ver con su domesticacion y transformacién en practicas locales. La
propia interaccion entre formas histéricas y genealdgicas es despareja, variada y
contingente. En tal sentido, la historia, es decir, la cruda disciplina del contexto (para
usar la colorida expresién de E. P. Thompson), lo es todo. Este reconocimiento no puede,
sin embargo, convertirse en un cheque en blanco para el tipo de localismo superficial e
irreflexivo que a veces suele asociarse a los estudios de las regiones del mundo. En
cualquier caso, estos estudios son una técnica investigativa especifica de Occidente y de
ninguna manera puede pretenderse que sean un mero espejo del Otro civilizacional. Lo
que si es imperativo que se reconozca, al menos si queremos que la tradicién de los
estudios de las regiones del mundo se revitalice, es que la localidad es en si misma un
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producto histérico y que las historias a través de las cuales surgen las localidades estan,
a su vez y eventualmente, sujetas a la dinamica de lo global. Este argumento, que
culmina en una llamada de atenciéon en el sentido de que no hay nada que sea
meramente local, sera desarrollado en el Ultimo capitulo de este libro.

Este repaso en varios niveles de los estudios de las regiones del mundo -una tradicion
en la que estuve inmerso durante los Ultimos veinticinco afos- subyace en los dos
capitulos sobre India en el centro de este libro. Estos dos capitulos, uno dedicado al
censo y el otro al cricket, funcionan como contrapunto de otros capitulos que, de haber
obrado de modo diferente, podrian haber llegado a parecer, al fin, demasiado globales.
Pero, me apresuro a implorar: es imperativo que, por favor, India -en este libro- no sea
leida como un mero caso, ejemplo o instancia de algo mayor. Por el contrario, aqui India
funciona como un lugar desde el cual examinar el modo en que cobra cuerpo lo local en
un mundo que se globaliza, el modo en que los procesos coloniales suscriben el
panorama politico contemporaneo, el modo en que la historia y la genealogia se afectan
mutuamente, y como los hechos globales adquieren una forma local®>. En este sentido,
los capitulos siguientes -asi como las frecuentes invocaciones a India a lo largo del libro-
no son sobre India (entendida como un hecho natural) sino que son sobre el proceso a
través del cual surgid la India contemporanea. Obviamente, soy plenamente consciente
de la ironia (incluso, de la contradiccién) de haber hecho de un Estado-naciéon el
referente sobre el cual anclé un libro dedicado a la globalizacién y, encima, animado por
la creencia en el fin de la era de los Estados-nacion. Pero, bueno, aqui mi competencia de
experto y mis limitaciones son, inevitablemente, dos caras de la misma moneda, y le
pido al lector que tome a India como una 6ptica y no como un hecho social reificado o
como un crudo reflejo nacionalista.

El desvio que sigue a continuacién lo hago en reconocimiento del hecho de que
cualquier libro que trate de la globalizacién no puede ser otra cosa que un ejercicio de
megalomania leve, especialmente cuando se lo produce en las circunstancias
relativamente privilegiadas de las universidades estadounidenses que se dedican a la
investigacién. Resulta importante identificar las formas de produccién de conocimiento a
través de las que se origina y articula este tipo de megalomania. En mi caso, estas
formas -la antropologia y los estudios de las regiones del mundo- me predisponen, por
fuerza de habito, a fijar las practicas, los espacios y los paises sobre un mapa de
diferencias estaticas. Esto es, contraintuitivamente, un peligro incluso en un libro como
éste, que dentro de todo estd conscientemente moldeado por una preocupacion acerca
del tema de las didsporas, la desterritorializacion y la irregularidad de los lazos entre las
naciones, las ideologias y los movimientos sociales.

Las ciencias sociales después del patriotismo

La ultima parte del aqui y del ahora trata de un hecho acerca del mundo moderno que
ocupd a algunos de los mejores pensadores contemporaneos en el campo de las ciencias
sociales y las ciencias humanas: me refiero a la cuestién del Estado-nacién, su historia,
su crisis actual, su futuro. Cuando comencé a escribir este libro, el tema de la crisis del
Estado nacién no era mi principal preocupacién. Pero a lo largo de los seis anos que me
llevd escribir estos capitulos, he llegado al convencimiento de que el Estado-nacion, como

2 Para un tratamiento mas completo de esta idea, véase el ensayo introductorio de Appadurai y Breckenridge: "Public Modernity
in India" en Carol A. Breckenridge (comp.), Consuming Modernity: Public Culture in a South Asian World (Minneapolis,
University of Minnesota Press, 1995, pp. 1-20). Esta coleccion de ensayos ilustra una estrategia posible para discutir el
problema de lo moderno global en una situacion y lugar especificos.




forma politica moderna compleja, se encuentra en su hora final. La evidencia no es para
nada clara, ni tampoco contamos todavia con todos los resultados de nuestras
exploraciones acerca del asunto. También soy consciente de que no todos los
Estados-nacion son iguales respecto al imaginario nacional, los aparatos de Estado o la
robustez del guion entre los términos "Estado" y "nacién". Asi y todo, existiria alguna
justificacion para lo que podria, a veces, parecer como una vision reificada de el
Estado-nacion, en este libro. Los Estados-nacién, aun a pesar de todas sus diferencias (y
s6lo un tonto pretenderia homologar Gran Bretafia con Sri Lanka), sélo tienen sentido
como partes de un sistema. Este sistema (incluso cuando se lo piensa como un sistema
de diferencias) se nos presenta muy pobremente equipado para lidiar con el fendmeno
interconectado de pueblos e imagenes en didspora que caracteriza el aqui y el ahora. Los
Estados-nacion, en tanto unidades de un sistema interactivo complejo, probablemente no
sean los que vayan a arbitrar, a largo plazo, la relacién entre la globalidad y Ia
modernidad. Esto es lo que quiero sugerir en el titulo del libro cuando digo que la
modernidad anda suelta y esta fuera de control, a la deriva, desbordada.

La idea de que algunos Estados-nacién estan en crisis fue siempre uno de los temas
clasicos del campo de la ciencia politica comparada y, en alguna medida, la justificacion
de gran parte de la teoria de la modernizacién, especialmente en la década del sesenta.
La idea de que algunos Estados estan debilitados, enfermos o corrompidos estuvo dando
vueltas por varias décadas (érecuerdan a Gunnar Myrdal?). Mas recientemente, llegd a
ser ampliamente aceptable concebir el nacionalismo como una enfermedad, sobre todo
cuando se trata del nacionalismo de los otros. La idea de que los movimientos globales
(de armas, de dinero, de enfermedades o de ideologias) complican y causan molestias,
hasta cierto punto, a todos los Estados-naciones no resulta nada nuevo en la era de las
corporaciones multinacionales. Pero la idea de que es el propio sistema de
Estados-nacion en su conjunto lo que corre peligro esta lejos de ser una idea popular. En
este libro, mi insistencia en poner atenciéon en el guién que conecta a "Estado" con
"nacion" es parte del desarrollo de una linea de argumentacion en la que planteo que la
época de los Estados-nacion se acerca a su fin. Esta perspectiva, que es un poco
diagnodstico y otro poco prondstico, que es parte intuicidon y parte argumento, necesita
ser explicada mas a fondo.

Primero, necesito hacer una distinciéon entre el componente ético y el componente
analitico de mi argumentacién. En el plano ético, estoy cada vez mas inclinado a ver a la
mayoria de los aparatos gubernamentales modernos como tendientes a su perpetuacion,
a hincharse, a corromperse y a recurrir a la violencia. En esto me acompanan tanto
sectores de izquierda como de derecha. La cuestién ética a la que por lo general me debo
enfrentar consiste en lo siguiente: si el Estado-nacién desaparece, écudl va a ser el
mecanismo que asegure la proteccion de las minorias, una distribucion minima de los
derechos democraticos o una posibilidad razonable de desarrollo de la sociedad civil? Mi
respuesta es que realmente no lo sé, aunque admitir esto no debe confundirse en
absoluto con una recomendacion en respaldo de un sistema [de Estados-nacién] que
parece estar afectado por una enfermedad endémica. En cuanto a formas sociales y
posibilidades alternativas, hoy en dia existen formas y arreglos sociales concretos que
puede que contengan la semilla de formas de filiacién y lealtad de diverso tipo y mas
dispersas. Esto es parte de lo que argumento en el capitulo 8, aun si estoy dispuesto a
admitir que el camino que va desde los diversos movimientos transnacionales existentes
hasta formas sostenibles de un gobierno transnacional no es para nada claro. Todavia
prefiero, sin embargo, el ejercicio de seguir buscando -de hecho, imaginando- tales
posibilidades alternativas a la estrategia de determinar qué Estados-nacién son mas
sanos que otros para luego sugerir diversos mecanismos de transferencia ideoldgica.
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Estrategia, esta ultima, que no hace otra cosa que repetir, una vez mas, las politicas
modernizadoras desarrollistas, que suelen venir con el aire triunfalista de siempre y, en
realidad, no auguran nada bueno.

Si el plano ético de mi argumento es, necesariamente, algo borroso, el plano analitico
es algo mas preciso y detallado. Una inspeccion rapida y superficial de las relaciones
internas y entre si que existen en los mas de ciento cincuenta Estados-nacién miembros
de las Naciones Unidas bastaria para mostrar que las guerras limitrofes, las guerras
culturales, la escalada inflacionaria, la presencia de grandes masas de inmigrantes y la
fuga fatal de capitales amenazan severamente la soberania de muchos de ellos. Incluso
en aquellos paises donde la soberania estatal pareciera estar intacta, la legitimidad del
Estado se halla, con frecuencia, no asegurada. Incluso en Estados-nacién aparentemente
tan sdlidos y seguros como los Estados Unidos, Alemania o Japdn, los debates acerca de
la cuestion racial, los derechos, la membresia, la lealtad, la ciudadania o la autoridad ya
dejaron de ser culturalmente periféricos. Mientras que el argumento en favor de la
longevidad del Estado-nacion se basa, precisamente, en estas instancias en apariencia
seguras y legitimas, el argumento contrario se basa en los nuevos nacionalismos étnicos
en el mundo, especialmente en Europa Oriental. En los Estados Unidos casi siempre se
sefiala a Bosnia-Herzegovina como principal sintoma de que el nacionalismo esta tan vivo
como enfermo, mientras que, simultdneamente, se invocan las democracias ricas para
demostrar que el Estado-nacion estd, vivo y goza de perfecta salud.

Dada la frecuencia con la que se utiliza a Europa Oriental para mostrar que el
tribalismo es algo profundamente humano, que el nacionalismo de otros pueblos no es
otra cosa que un tribalismo a una escala mas grande y que la soberania territorial
todavia sigue siendo el objetivo principal de muchos grandes grupos étnicos, permitanme
proponer una interpretacion alternativa. A mi juicio, Europa Oriental fue singularmente
distorsionada en . las argumentaciones populares acerca del nacionalismo, tanto en la
prensa como en la academia de los Estados Unidos. En vez de ser una instancia modal de
las complejidades de todos los nacionalismos étnicos contemporaneos, Europa Oriental vy,
en particular, su faceta serbia, fue utilizada como demostraciéon del continuado vigor de
los nacionalismos, en los que territorio, idioma, religién, historia y sangre conforman un
todo congruente, en suma, un ejemplo que resume e ilustra con maxima simpleza y
claridad de qué se trata el nacionalismo. Por supuesto, lo que resulta fascinante de
Europa Oriental es que algunos de sus propios idedlogos de derecha convencieron a la
prensa liberal de Occidente de que el nacionalismo es una realidad politica primordial,
cuando, en realidad, el asunto central es cémo es que se lo ha hecho aparecer de este
modo. Esto, ciertamente, hace de Europa Oriental un caso fascinante, y urgente, desde
muchos puntos de vista, incluyendo el hecho de que necesitamos ser muy escépticos
cuando escuchamos a los expertos decir que encontraron el tipo ideal de algo en
determinados casos concretos.

En la mayoria de los casos de contranacionalismo, secesidon, supranacionalismo o de
renacimiento étnico a gran escala, el hilo comidn que los une es la autodeterminacion,
mas que la soberania nacional en si. Aun en aquellos casos donde el tema del territorio
constituye un asunto fundamental, como en el caso de Palestina, podria alegarse que los
debates en torno a la tierra y el territorio son derivaciones funcionales de discusiones
mas fundamentales que en lo sustancial son acerca del poder, la justicia y la
autodeterminacion. En un mundo en que la gente estd en movimiento, en un mundo de
la mercantilizacion a escala global y de Estados incapaces de garantizar los derechos mas
basicos incluso a la mayoria de su propia poblacién o grupo étnico predominante (véase
el capitulo 2), la soberania territorial pasa a ser una justificacién cada vez mas dificil de
utilizar para aquellos Estados-nacion ciertamente dependientes de la mano de obra




extranjera, lo mismo que de los expertos extranjeros, los armamentos, los soldados y los
ejércitos provenientes del exterior. Para los movimientos contranacionalistas, Ia
soberania nacional es una expresion idiomatica plausible a sus aspiraciones, pero no
debe ser tomada por su légica fundamental ni por su preocupacién principal. Caer en tal
error equivaldria a caer en lo que yo llamo /a falacia de Bosnia, una equivocacion que
incluye: a) pensar, erréneamente, que los enfrentamientos étnicos en el Este de Europa
son sustancialmente tribalistas y primordiales, una equivocacion en la que el New York
Times es lider; y b) redondear el error tomando el caso de Europa Oriental como el caso
modal de todos los nacionalismos emergentes. El problema es que escapar a /a falacia de
Bosnia requiere hacer dos concesiones muy dificiles de hacer: primero, aceptar que los
propios sistemas politicos de las ricas naciones del Norte estan en crisis y, segundo, que
los nacionalismos emergentes en muchos lugares del mundo probablemente se apoyen
en un tipo de patriotismo que no es ni exclusiva ni fundamentalmente territorial.
Argumentos en favor de hacer este tipo de concesiones animan muchos de los capitulos
de este libro. Al hacerlas no siempre me resulté facil mantener la distincién entre la
perspectiva analitica y la ética respecto al futuro del Estado-nacion, incluso cuando traté
de hacerlo.

Puesto que el Estado-nacidon entra en su fase terminal (si es que mis prondsticos
resultan correctos), podemos ciertamente suponer que los materiales para la elaboracion
de un imaginario posnacional ya deben estar aqui, a nuestro alrededor. Y es en este
punto que pienso que necesitamos prestar especial atencién a la relacion entre los
medios masivos de comunicacion y las migraciones, los dos hechos que apuntalan mi
nocién de la politica cultural de lo moderno global. En particular, necesitamos examinar
en detalle la variedad de esferas publicas diaspdricas que surgieron en los Ultimos afios.
Benedict Anderson nos hizo un gran favor identificando la manera en que ciertas formas
de mediacion masiva, notablemente los periddicos, las novelas y otros medios impresos,
jugaron un papel clave en la imaginacion de la nacién y en facilitar la difusiéon de esta
forma por todo el mundo colonial, tanto en Asia como en otras partes del mundo. Mi
argumento general es que existe un vinculo similar entre el trabajo de la imaginacion y el
surgimiento de un mundo politico posnacional. Sin el beneficio de una vision
retrospectiva (visién con la que si contamos en el presente con respecto a la peripecia
global de la idea de nacidn), resulta muy dificil poder producir un caso claro del papel de
la imaginacién en un orden posnacional. De todos modos, en la medida en que la
mediacién masiva se encuentra cada vez mas dominada por los medios de comunicacién
electrénicos (y, por lo tanto, desconectada de la capacidad de leer y escribir), y en la
medida en que tales medios de comunicacion conectan a productores y audiencias al
margen de las fronteras nacionales, cosa que ocurre con mas y mas frecuencia, y que
estas mismas audiencias dan lugar a nuevas conversaciones e intercambios entre los que
se fueron y los que se quedaron, encontramos un numero creciente de esferas publicas
diasporicas.

Estas esferas publicas en didspora estan, con frecuencia, vinculadas a estudiantes e
intelectuales embarcados en un nacionalismo a larga distancia, como ilustra el caso de
los activistas de la Republica Popular China. El establecimiento del gobierno de la
mayoria negra en Sudafrica opera una apertura hacia nuevos tipos de discursos en torno
a la democracia racial en Africa asi como en los Estados Unidos y el Caribe. El mundo
islamico es el ejemplo mas familiar de todo un espectro de debates y proyectos que
tienen muy poco o nada que ver con las fronteras nacionales. Religiones que en el
pasado eran de un caracter decididamente nacional, hoy mas que nunca se plantean
misiones globales y clientelas diaspéricas: el hinduismo global de la pasada década es el
mejor ejemplo de esto. Los movimientos de activistas comprometidos o bien con el tema
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del medioambiente o con diversos asuntos que atafien a las mujeres o con la cuestion de
los derechos humanos, por lo general, crearon una esfera de discurso transnacional que,
con frecuencia, se apoya en la autoridad moral de los refugiados, los exiliados y otras
personas y grupos desplazados. Los grandes movimientos separatistas transnacionales,
como el de los sikhs, los kurdos o los tamiles de Sri Lanka, realizan su labor de
produccion de una imagen de si desde sitios dispersos por todo el mundo, donde tienen
la cantidad suficiente de miembros como para dar lugar al surgimiento de multiples
nodos en una esfera publica diaspdrica de mayor escala.

La ola de debates acerca del multiculturalismo que se extendié a lo largo y a lo ancho
de Europa y de los Estados Unidos es un testimonio seguro de la incapacidad de los
Estados para prevenir que sus minorias étnicas se vinculen y asocien con sectores mas
amplios del electorado por su afiliacién étnica o religiosa. Estos y otros ejemplos parecen
sugerir que la era en la que podiamos presuponer que una esfera publica viable era,
tipica, exclusiva o necesariamente nacional probablemente haya llegado a su fin.

Las esferas puUblicas diasporicas, que, por cierto, son muy diversas y muy distintas
entre si, son el crisol donde se cocina un orden politico posnacional. Los motores de su
discurso son los medios masivos de comunicacion (tanto los expresivos como los
interactivos) y los movimientos de refugiados, activistas, estudiantes y trabajadores.
Puede que, al final, el orden posnacional emergente no sea un sistema de unidades
homogéneas (como si lo es el actual sistema de Estados-nacion) sino un sistema basado
en relaciones entre unidades heterogéneas (algunos movimientos sociales, algunos
grupos de interés, algunas asociaciones profesionales, algunas organizaciones no
gubernamentales, algunos grupos policiales armados, algunos organismos judiciales). El
gran desafio para este orden emergente sera ver si tal heterogeneidad es consistente con
ciertas convenciones minimas de valores y normas que no requieran una adhesion
estricta al contrato social liberal del Occidente moderno. Esta cuestién decisiva no sera
resuelta mediante un acto académico sino mediante negociaciones (tanto civilizadas
como violentas) entre los mundos imaginados por estos diversos intereses vy
movimientos. En el corto plazo, como ya se puede ver, es muy probable que sea un
mundo de creciente violencia y falta de civilidad. En el largo plazo, ya libre de los
constrefiimientos de la forma nacién, puede que descubramos que la libertad cultural y
que una forma sostenible de justicia en el mundo no tienen por qué presuponer la
existencia general y uniforme del Estado-nacion. Esta inquietante posibilidad podria ser
uno de los dividendos mas apasionantes derivados del hecho de vivir en una modernidad
sin contenciones.




Parte I

Flujos globales
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2. Dislocacion y diferencia
en la economia cultural global

ES SUFICIENTE apenas un minimo de familiaridad con los hechos del mundo moderno
para darse cuenta de que se trata de un sistema interactivo en un sentido
llamativamente nuevo. Los historiadores y los socidlogos, especialmente aquellos que se
ocupan de los procesos translocales (Hodgson, 1974) y los sistemas mundiales asociados
al capitalismo (Wallerstein, 1974; Braudel, 1981-84; Wolf, 1982; Curtin, 1984;
Abu-Lughod, 1989), siempre han sido muy conscientes de que, por muchos siglos, en el
mundo hubo cantidad de interacciones a gran escala. Sin embargo, el mundo actual
supone interacciones de un nuevo orden e intensidad. En el pasado, las transacciones
culturales entre grupos sociales se hallaban generalmente restringidas, en parte por las
barreras geograficas y ecoldgicas y en parte por la resistencia activa a relacionarse con el
Otro (como fue el caso de China durante casi toda su historia y de Japdn, antes de la
Restauracion Meiji). En las sociedades donde habia transacciones culturales sostenidas
con vastas regiones del globo, usualmente implicaban la travesia de enormes distancias,
tanto para las mercancias (y los mercaderes interesados en ellas) como para todo tipo de
viajeros y exploradores (Schafer, 1963; Helms, 1988). Hasta el siglo pasado, las dos
fuerzas principales detras de estas interacciones culturales sostenidas eran las guerras
(producto de sistemas politicos de gran escala) y las religiones que forzaban la
conversion, las que a veces, como en el caso del Islam, utilizaban la guerra como un
instrumento legitimo para su expansién. En tal sentido, entre viajeros, mercaderes,
peregrinos y conquistadores, el mundo ha presenciado un trafico cultural a larga
distancia, por largos periodos de tiempo. Todo esto resulta, por cierto, evidente.

Pero pocos negaran que, dado los problemas de tiempo, distancia y las limitadas
tecnologias disponibles para el traslado de recursos a través de grandes espacios y
durante mucho tiempo, los intercambios culturales entre grupos humanos separados
social y espacialmente, hasta hace unos siglos, fueron posibles sélo pagando un alto
costo y se sostuvieron a lo largo del tiempo sélo mediante un enorme esfuerzo. Las
fuerzas de gravedad cultural parecen haberse orientado siempre en sentido contrario a la
formacion de ecimenes a gran escala, ya sean de indole religiosa, comercial o politica, y
haber tendido hacia el acrecentamiento de intereses de menor escala.

En el curso de los dultimos siglos, sin embargo, la naturaleza de este campo
gravitacional parece haber cambiado, en parte a causa del espiritu de expansion de los
intereses maritimos de Occidente, a partir de fines del siglo xv, en parte debido al
desarrollo relativamente auténomo de formaciones sociales agresivas y de gran tamafio
en América (caso de los aztecas y los incas), en Eurasia (caso de los mongoles y sus
descendientes, los mughales y los Otomanos), en las islas del Sudeste de Asia (caso de
los bugines) y en los grandes reinos del Africa precolonial (como el caso de Dahomey).
Asi empezaron a surgir un conjunto de, ecimenes parcialmente yuxtapuestas en las que
el dinero, el comercio, las conquistas y las, migraciones comenzaron a generar nexos y
cruces permanentes entre las diferentes sociedades. Este proceso se acelerd luego
debido a la innovacién y la transferencia de tecnologia a , fines del siglo XVIII y durante
el siglo XIX (Bayly, 1989), que dieron lugar a sistemas coloniales complejos, centrados
en las capitales de Europa y desplegados a lo largo y ancho del vasto . mundo no
europeo. Este intrincado conjunto de mundos eurocoloniales relativamente yuxtapuestos




(primero, el mundo colonial espafiol y portugués; mas tarde, el inglés, francés vy
holandés, principalmente) sentaron las bases para el trafico permanente de las ideas de
pueblo y de identidad de si, que luego dieran como resultado el nacimiento, por todo el
mundo, de las comunidades imaginadas (Anderson, 1983) de los nacionalismos
recientes.

Con lo que Benedict Anderson ha dado en llamar el capitalismo de imprenta se desaté
un nuevo poder en el mundo: el poder de la capacidad de leer y escribir, y la concurrente
produccion, a gran escala, de proyectos de afinidad étnica, que eran notablemente libres
de la necesidad de una comunicacién cara a cara e, incluso, de la necesidad de una
comunicacién indirecta entre personas y grupos. El mero acto de /eer las mismas cosas
cred el escenario para el surgimiento de movimientos que se basaban en una paradoja:
la del primordialismo construido. Hay, por supuesto, mucho mas en juego en la historia
del colonialismo y de los nacionalismos dialécticamente resultantes (Chatterjee, 1986),
pero la cuestion de las etnicidades construidas es, con seguridad, un aspecto crucial de
esta historia.

Sin embargo, la revolucidon del capitalismo de imprenta, asi como las afinidades
culturales y los didlogos que permitid, fueron apenas los modestos precursores del
mundo en que vivimos, ya que en el siglo pasado tuvo lugar una explosidn tecnoldgica,
sobre todo en el campo del transporte y de la informacién, que hace que las
interacciones en un mundo dominado por la imprenta resulten tan trabajosas y tan
facilmente desestimadas como ocurrié antes con otras formas de trafico cultural con la
llegada de la imprenta. Con el advenimiento del barco a vapor, el automovil, el avién, la
camara fotografica y cinematografica, la computadora y el teléfono, ingresamos en una
condicion de vecindad completamente nueva, incluso con aquellos mas alejados de
nosotros. Marshall McLuhan, entre otros, busco teorizar este nuevo mundo como una
aldea global, pero teorias como éstas parecen haber sobreestimado las implicaciones
comunitarias de este nuevo orden de los medios de comunicacién (McLuhan y Powers,
1989). Ahora somos conscientes de que, con la llegada de estos medios de
comunicacién, cada vez que nos sentimos tentados a hablar de la aldea global, debemos
debe recordar que los medios de comunicacion de masas producen comunidades "sin
sentido de lugar" (Meyrowitz, 1985). El mundo en que hoy vivimos se nos presenta
rizdmico (Deleuze y Guattari, 1987) y hasta esquizofrénico, y reclama, por un lado,
nuevas teorias sobre el desarraigo, la alienacion y la distancia psicologica entre
individuos y grupos, y, por otro, fantasias (o pesadillas) de proximidad electrénica. Aqui
ya nos vamos acercando a la problematica central de los procesos culturales en el mundo
actual.

Por esto, la curiosidad que hace poco llevé a Pico Iyer a Asia (1988) es, en cierto
modo, producto de una confusion entre una inefable McDonaldizacion del mundo y un
juego mucho mas sutil entre las trayectorias locales del deseo y el miedo enfrentadas a
los flujos globales de personas y de cosas. En efecto, las propias impresiones de Iyer son
testimonio del hecho de que, si esta surgiendo un sistema cultural global, entonces esta
repleto de ironias y resistencias, muchas veces camufladas de pasividad y de un apetito
voraz e insaciable del mundo asiatico por las cosas provenientes de Occidente.

El propio relato de Iyer acerca de la extrafia y siniestra afinidad de los filipinos con la
musica pop de los Estados Unidos es un rico testimonio de la cultura global de lo hiper-
real, porque de alguna manera las interpretaciones y ejecuciones que hacen los filipinos
de las canciones pop estadounidenses tienen mucho mayor alcance y popularidad en
Filipinas que en los Estados Unidos, y son mucho mas fieles a los originales (llegando a
un punto en que resulta francamente perturbador). Una nacién entera parece haber
aprendido a hacer la mimica de Kenny Rogers o The Lennon Sisters como si fuera un
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gigantesco coro de una Motown asidtica. Es en este sentido que la palabra
americanizacion (para referirse al simple transvasamiento de la cultura de los Estados
Unidos) resulta, por cierto, muy palida-se queda corta- a la hora de ser aplicada a esa
situacion, puesto que no sélo hay muchisimos mas filipinos que estadounidenses
cantando perfectas versiones de canciones de los Estados Unidos (por lo general, del
pasado), sino que ademas, por supuesto, esta el hecho de que los otros aspectos de sus
vidas no estan en sincronia en absoluto con el mundo de referencias que originalmente
dio nacimiento a esas canciones.

Déandole un giro aun mas globalizador a lo que recientemente Fredric Jameson llamo /a
nostalgia por el presente (1989), estos filipinos parecen estar mirando atras hacia un
mundo que ellos nunca perdieron. Esta es una de las ironias fundamentales de la politica
de los flujos culturales globales, especialmente en el campo del entretenimiento y la
industria del tiempo libre, que causa estragos a la hegemonia de la eurocronologia. La
nostalgia estadounidense se alimenta del deseo filipino representado como una
reproduccion hipercompetente. Lo que tenemos aqui es nostalgia sin memoria. Por
supuesto, esta paradoja tiene sus explicaciones y son histéricas: cuando las
desenvolvemos, desnudamos la historia de las misiones estadounidenses y la violacion
politica de Filipinas, uno de cuyos resultados es, precisamente, la produccion de una
nacién de estadounidenses fingidos, de mentira, que por demasiado tiempo toleraron a
una primera dama que gustaba de tocar el piano mientras que se multiplicaban y
descomponian los vastos tugurios de Manila. Quiza los posmodernos mas radicales dirian
que esto no deberia causar sorpresa alguna, ya que en las peculiares cronicidades del
capitalismo tardio, la nostalgia y el pastiche son dos de los modos principales de
produccion y recepcién de imagenes. Incluso los propios estadounidenses ya casi
tampoco viven mas en el presente, en la medida en que se van internando, a los
tropezones, en el territorio de las megatecnologias del siglo XXI, adoptando la postura
dura y fria caracteristica del film noir de los anos sesenta, cenando en los diners del
cincuenta, vistiendo la ropa de los afios cuarenta, viviendo en las casas del treinta,
bailando los bailes del veinte, y asi sucesivamente ad infinitum.

En lo que respecta a los Estados Unidos, podria decirse que la cuestion ya no es mas
una cuestion de nostalgia sino un imaginario social construido en gran parte en torno a
las reediciones y los reestrenos. Jameson fue verdaderamente audaz al formular la,
conexién entre la politica de la nostalgia y la mercancia posmoderna de la sensibilidad
(1983), y muy posiblemente estuviera en lo cierto. Las guerras lanzadas contra las
drogas en Colombia son, en cierto modo, una recapitulacion del sudor tropical de
Vietnam, esta vez, con Oliver North como protagonista central. Ollie North y su sucesién
de mascaras: la mascara de Jimmy Stewart cubriendo la de John Wayne y ésta la de
Spiro Agnew, y todas ellas juntas, de pronto, magicamente, metamorfosedndose en la
mascara del Sylvester Stallone triunfante en Afganistdn; y de esta manera,
simultdneamente satisfaciendo la secreta envidia estadounidense del imperialismo
soviético y el reestreno (esta vez con final feliz) de la guerra de Vietnam. Los Rolling
Stones, ya llegando a los cincuenta, se zarandean ante un publico de chicos y chicas de
un promedio de dieciocho afios que parecen no necesitar que se les venda la maquinaria
de la nostalgia, montada en torno a los héroes de sus padres. Paul McCartney se dispone
a vender Los Beatles a una audiencia nueva asociando su propio sentido oblicuo de la
nostalgia al deseo de esa nueva audiencia por lo nuevo con sabor viejo. Dragnet regresa
travestido de afios noventa, lo mismo que Adam-12, por no hablar de Batman y Misién
Imposible, todos, por supuesto, impecablemente vestidos en lo tecnoldgico pero
llamativamente fieles al aire de los originales.




En el presente, el pasado ya no es mas un territorio al que volver en una simple
politica de la memoria. Pasd a ser un gran depdésito sincrénico de escenarios culturales,
una suerte de elenco central transitorio, al que legitimamente se puede recurrir
dependiendo de la pelicula que se esté haciendo o la escena particular que se esté
flmando o al tipo de rehenes que se esté tratando de rescatar. Todo esto es,
precisamente, lo que se espera que ocurra si uno comulga con los planteos de Jean
Baudrillard o Jean-Frangoise Lyotard acerca de un mundo de signos flotantes y
completamente disociados de sus significantes sociales (el mundo se ha convertido en
una gigantesca Disneylandia). Pero lo que yo, personalmente, querria sugerir aqui es que
esta aparentemente creciente capacidad de intercambio de posturas y épocas enteras, tal
como ocurre en los estilos culturales del capitalismo avanzado, esta vinculada a fuerzas
globales mayores, que contribuyeron en gran forma a mostrarles a los estadounidenses
que el pasado es otro pais: un pais extranjero. Si el presente de usted es el futuro de
ellos (como plantean la teoria de la modernizacion y muchas fantasias turisticas
autocomplacientes) y el futuro de ellos es el pasado de usted (como en el caso de los
virtuosos filipinos que ejecutan la musica pop norteamericana), entonces de aqui se
desprende, transitivamente, que su propio pasado puede ser manipulado de modo de
hacerlo aparecer, simplemente, como una modalidad normalizada de su presente. Asi,
aunque algunos antropologos continlen relegando a sus Otros a espacios temporales no
ocupados por ellos mismos (Fabian, 1983), las producciones culturales postindustriales
entraron en una fase efectivamente posnostalgica.

El punto principal, sin embargo, es que los Estados Unidos ya no es mas el titiritero de
un sistema mundial de imagenes sino que es nada mas que un nodo en la compleja
construccién transnacional de paisajes imaginarios. EI mundo en que vivimos se
caracterizaria, por lo tanto, por el nuevo papel que jugaria la imaginacién en la vida
social. Para poder captar cabalmente este nuevo papel, necesitamos combinar la vieja
idea de las imagenes y, especialmente, de las imagenes producidas mecanicamente (en
el sentido utilizado por la Escuela de Francfort), la idea de la comunidad imaginada (en el
sentido propuesto por Anderson) y la idea francesa del imaginario (imaginaire) entendido
como un paisaje construido de aspiraciones colectivas, que no es ni mas ni menos real
que las representaciones colectivas de las que hablara Emile Durkheim, sélo que ahora
son mediadas por el complejo prisma de los medios masivos de comunicacion modernos.

La imagen, lo imaginado, el imaginario: estos son términos que apuntan hacia algo
verdaderamente critico y nuevo en los procesos culturales globales: me refiero a la
imaginaciéon como practica social. Ya no estariamos hablando ni de mera fantasia (opio
de las masas cuyo trabajo real se hallaria en otra parte) ni de un simple escape (de un
mundo definido, sobre todo, por propdsitos y estructuras mas concretas) ni de un
pasatiempo de elite (irrelevante en relaciéon con la vida de la gente comun) ni de mera
contemplacién (irrelevante en relacién con las nuevas formas del deseo y la
subjetividad). La imaginacidn se volvié un campo organizado de practicas sociales, una
forma de trabajo (tanto en el sentido de realizar una tarea productiva, transformadora,
como en el hecho de ser una practica culturalmente organizada), y una forma de
negociacidon entre posiciones de agencia (individuos) y espectros de posibilidades
globalmente definidos. Este dar rienda suelta a la imaginacion conecta el juego del
pastiche (en ciertos escenarios) con el terror y la coerciéon proveniente de los Estados vy
sus competidores. Ahora, la imaginacion es central a todas las formas de agencia, es un
hecho social en si mismo y es el componente fundamental del nuevo orden global. Sin
embargo, para que esta proposiciéon tenga algun significado, primero debemos hacer
algunas consideraciones previas respecto a otros asuntos.
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Homogeneizacion y heterogeneizacion

El problema central de las interacciones globales en la actualidad es la tensién entre la
homogenizacién y la heterogeneizacion cultural. Se podria invocar todo un vasto
conjunto de hechos empiricos a fin de respaldar el argumento en favor de Ia
homogeneizacién, y, de hecho, este camino suele ser recorrido, sobre todo, por las filas
de izquierda del campo de los estudios de los medios masivos de comunicacion (Schiller,
1976; Mattelart, 1983, Hamelink, 1983), aunque también desde otras perspectivas
(Gans, 1985; Iyer, 1988). Casi siempre, el argumento acerca de la creciente
homogeneizacién cultural pronto deriva o bien hacia un argumento acerca de la creciente
expansién de la cultura estadounidense® o bien hacia la transformacién de la cultura en
mercancia; la mayoria de las veces, ambos argumentos se hallan intimamente
relacionados. Sin embargo, lo que estas argumentaciones suelen no considerar es que
tan rapido como las fuerzas de las distintas metrépolis logran penetrar otras sociedades,
muy pronto son aclimatadas y nacionalizadas de diversas maneras: esto vale tanto para
los estilos musicales o constructivos como para la ciencia, el terrorismo, los espectaculos
o las constituciones. La dinamica de esta aclimataciéon apenas ha comenzado a ser objeto
de exploracién sistematica (Barber, 1987; Hannerz, 1987 y 1989; Feld, 1988; Ivy, 1988;
Nicoll, 1989; Yoshimoto, 1989) vy, por cierto, hay mucho mas por hacer. Pero vale la
pena destacar que para la gente de Irian Jaya puede que la indonesianizacion sea mucho
mas preocupante que la expansién de la cultura estadounidense [americanization]. Lo
mismo podria decirse de la japonizacion para los coreanos, la indianizacién para la gente
de Sri Lanka, la vietnamizacién para los camboyanos y la rusificacion para la gente de la
Armenia Soviética o de las republicas del Baltico. Esta lista de miedos a las alternativas a
la expansién de la cultura estadounidense podria continuar, y no debe ser tomada
simplemente como un inventario informe o arbitrario: en las estructuras politicas de
escala pequefia, siempre existe el miedo de ser absorbidos por estructuras politicas de
mayor escala, sobre todo por aquellas que se hallan cerca o a su alrededor. Lo que para
una persona es una comunidad imaginada, para otra persona es una prisidn politica.

Esta dindamica de escala, que se extiende y manifiesta en todo el globo, también esta
conectada con la relacion entre los Estados y las naciones, y sobre esto volveré mas
adelante. Por el momento me interesa hacer notar que la simplificacion de las distintas
fuerzas que buscan operar una homogeneizacidon, asi como el miedo a Ia
homogeneizacién, puede ser explotada por los Estados-nacion con respecto a sus propias
minorias, presentando la mercantilizacion global (o el capitalismo, o cualquier otro
enemigo externo) como mas real que la propia amenaza de sus propias estrategias
hegemaénicas.

La nueva economia cultural global tiene que ser pensada como un orden complejo,
dislocado y repleto de yuxtaposiciones que ya no puede ser captado en los términos de
los modelos basados en el binomio centro-periferia (ni siquiera por aquellos modelos que
hablan de muchos centros y muchas periferias). Tampoco es susceptible a modelos
simples tales como el del empuje y tire (de la teoria migratoria) o el de los excedentes y
déficit (de los modelos tradicionales acerca del balance comercial) o el de los productores
y consumidores (como en la mayoria de las teorias del desarrollo neomarxistas). Aun las
mas complejas y flexibles teorias del desarrollo global que nacieron de la tradicidon
marxista (Wallerstein, 1974; Mandel, 1978; Amin, 1980; Wolf, 1982) son

"o

3 Americanization en el original. Se tradujo este término con expresiones como "expansion de la cultura estadounidense”, "americanizadén" o
similares. (N. del T




inadecuadamente caprichosas y raras, y no pudieron dar cuenta de lo que Scott Lash y
John Urry denominaron el capitalismo desorganizado (1987). La complejidad de la
economia global actual tiene que ver con ciertas dislocaciones fundamentales entre la
economia, la cultura y la politica que sélo recién hemos empezado a teorizar.*

Un marco elemental de partida para explorar tales dislocaciones consiste en poner
atencién a la relacidén entre cinco planos o dimensiones de flujos culturales globales, que
podriamos denominar: a) el paisaje étnico, b) el paisaje mediatico, c) el paisaje
tecnoldgico, d) el paisaje financiero y e) el paisaje ideoldgico®. La palabra "paisaje" hace
alusiéon a la forma irregular y fluida de estas cinco dimensiones, formas que caracterizan
tanto al capital internacional como a los estilos internacionales de vestimenta. Todos
estos términos, que tienen en comun la palabra "paisaje", también intentan hacer notar
que no se trata de relaciones construidas objetivamente, que se mantienen fijas con
independencia del angulo desde donde se las mire. Por el contrario, intentan llamar la
atencién sobre el hecho de ser, fundamentalmente, constructos resultado de una
perspectiva y que, por lo tanto, han de expresar las inflexiones provocadas por la
situacién histérica, linguistica y politica de las distintas clases de actores involucrados:
Estados-nacién, corporaciones multinacionales, comunidades en diaspora, asi como
también grupos y movimientos contenidos en la nacién (ya sean de indole religiosa,
politica o econdmica) y hasta pequefios grupos caracterizados por la naturaleza intima y
una forma de relacionarse cara a cara, como seria el caso de pueblos pequefios, barrios y
familias. De hecho, el locus final de este conjunto de paisajes perspectivos es el propio
actor individual, puesto que estos paisajes son eventualmente recorridos por agentes que
viven y conforman formaciones mayores, en parte como resultado de su propia
interpretacion y sentido de lo que estos paisajes tienen para ofrecer.

Estos paisajes vienen a ser algo asi como los bloques elementales (de los juegos de
armar infantiles) con los que se construyen lo que a mi me gustaria denominar
(extendiendo la idea de Benedict Anderson) los mundos imaginados, es decir, los
multiples mundos que son producto de la imaginacién histéricamente situada de
personas y grupos dispersos por todo el globo (véase el capitulo 1). Un hecho
fundamental de la actualidad es que muchas personas del globo viven en tales mundos
imaginados (no solamente en comunidades imaginadas), y e€s por eso que son capaces
de responder, y a veces hasta de subvertir, los mundos imaginados producidos por la
mentalidad oficial y la mentalidad empresarial que los rodea.

Por paisaje étnico me refiero al paisaje de personas que constituyen el cambiante
mundo en que vivimos: los turistas, los inmigrantes, los refugiados, los exiliados, los
trabajadores invitados, asi como otros grupos e individuos en movimiento que hoy
constituyen una cualidad esencial del mundo y parecen tener un efecto, como nunca se
habia visto hasta este momento, sobre la politica de las naciones y entre las naciones.
Con esto no quiero decir que ya no existan comunidades relativamente estables o
relaciones estables de parentesco, de amistad, laborales o de recreacién, lo mismo que
de nacimiento, de residencia u otras formas de filiacién. A lo que me refiero es que en
todo el mundo tales estabilidades expresan una distorsion o falla que resulta de la

4 Una de las principales excepciones es Fredric Jameson, cuyo trabajo acerca de la relacion entre el capitalismo tardio y la
cultura posmoderna ha inspirado este libro de muchas maneras. El debate entre Fredric Jameson y Aijaz Ahmad publicado en la
revista Social Text, sin embargo, prueba que la produccién de un relato marxista globalizante en materia cultural es un terreno,
en efecto, bastante dificil y problematico (Jameson, 1986; Ahmad, 1987). Mi propio esfuerzo, en tal contexto, es iniciar una
reestructura del relato marxista (sefialando aquellas partes que no fueron actualizadas asi como sus silencios y
discontinuidades) aun al costo de que a muchos marxistas les pueda parecer detestable. Dicha reestructura debe evitar el
peligro de homogeneizar y pretender borrar las diferencias dentro del llamado Tercer Mundo, pasando por alto los referentes
sociales concretos (a lo que parecen inclinarse muchos posmodernistas franceses), y de querer mantener la autoridad narrativa
de la tradicién marxista prestando mayor atencion al tema de la fragmentacion global, la diferenciacion y la incertidumbre.

® La idea del paisaje étnico esta bastante més desarrollada en el capitulo 3.
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colisién con el nuevo entramado del movimiento humano, en la medida en que cada vez
mas personas y grupos tienen que enfrentarse a la realidad de tener que mudarse de
pais o a la propia fantasia de querer mudarse. Mas aun, tanto la realidad como la
fantasia funcionan ahora a una escala mayor, en la medida en que hombres y mujeres de
los pequefios pueblitos de la India ya no piensan sélo en mudarse a Poona o a Madras
sino que ahora piensan en mudarse a Dubai o a Houston, y los refugiados de Sri Lanka
se hallan tanto en el sur de India como en Suiza, del mismo modo que los hmong son
llevados tanto a Londres como a Filadelfia. Y en la medida en que las necesidades del
capital internacional van cambiando, o los Estados-nacién cambian sus politicas respecto
de los refugiados, estos grupos en movimiento nunca pueden darse el lujo de dejar que
su imaginacién descanse por mucho tiempo, aunque asi lo deseen.

Por paisaje tecnolégico me refiero a la configuracidon global, también cada vez mas
fluida, de la tecnologia y al propio hecho de que la tecnologia, tanto la alta como la baja
tecnologia, tanto la mecanica como la informatica, actualmente se desplaza a altas
velocidades a través de todo tipo de limites previamente infranqueables. Las raices de las
empresas multinacionales se encuentran en muchos paises: una gigantesca planta
siderdrgica en Libia puede involucrar intereses de India, China, Rusia y Japén,
proveyendo distintos componentes de nuevas configuraciones tecnoldgicas. La extrana
distribucién de las tecnologias y, por consiguiente, las peculiaridades de este paisaje
tecnoldgico son crecientemente dinamizados, no por ninguna obvia economia de escala ni
de control politico ni de racionalidad de mercado, sino por un conjunto de relaciones cada
vez mas complejas entre flujos de dinero, posibilidades politicas y la disponibilidad tanto
de personal calificado como sin calificaciéon. De este modo, si por un lado India exporta
mozos y choferes a Dubai y a Sharjah, por otro lado exporta ingenieros de programacion
a los Estados Unidos, que primero pasan una breve estancia en Tata-Burroughs o en el
Banco Mundial, lo que les asegura el visto bueno del Departamento de Estado de los
Estados Unidos para poder convertirse en ricos residentes extranjeros, tras lo cual pasan
a ser objeto de un sinnimero de seductores mensajes para que inviertan su dinero,
conocimientos y experiencia en los proyectos estatales y federales de India.

La economia global todavia puede ser descripta en términos de indicadores
tradicionales (cosa que continta haciendo el Banco Mundial) y estudiada en términos de
comparaciones tradicionales (como los que se realizan como parte del Project Link de la
Universidad de Pennsylvania), pero estos complicados paisajes tecnoldgicos (lo mismo
que los cambiantes paisajes étnicos) que subyacen a estos indicadores y comparaciones
quedaran mas lejos que nunca del alcance de la reina Ciencias Sociales. ¢Cédmo se
supone que uno haga una comparacién que tenga un minimo de valor y sentido entre los
sueldos en Japodn y en los Estados Unidos, o del costo de los bienes inmobiliarios en
Nueva York o Tokio, sin recurrir a una explicacién lo suficientemente sofisticada como
para dar cuenta de los complejos flujos fiscales y de inversiones que conectan a estas
dos economias a través de un entramado global de especulaciones monetarias y
transferencias de capitales?

Resulta por tanto provechoso hablar también del paisaje financiero, en la medida en
que la disposicién del capital global conforma actualmente un paisaje mucho mas
misterioso, rapido y al que es dificil seguirle la pista, dado que los mercados de monedas,
las bolsas nacionales de valores y las especulaciones mercantiles mueven gigantescas
sumas de dinero a través de los torniquetes nacionales a velocidades enceguecedoras,
con vastas y absolutas implicaciones, y todo por pequenisimas diferencias de fracciones
de tiempo y de puntos porcentuales. Pero el punto critico consiste en que la relacion
global entre el paisaje étnico, el paisaje tecnoldgico y el paisaje financiero se nos
presenta como profundamente dislocada e impredecible porque cada uno de estos




paisajes estd sujeto a sus propios condicionamientos e incentivos (algunos de orden
politico, otros de orden informatico, otros derivados del ambiente tecnoldgico), al mismo
tiempo en que cada uno de estos mismos paisajes funciona como condicionante y
parametro para moverse en los otros dos. Por esto, aun un modelo elemental de la
economia politica global debe tener en cuenta las relaciones profundamente dislocadas
que se establecen entre los movimientos humanos, los flujos tecnolégicos y las
transferencias financieras.

Refractando aun mas estas dislocaciones (que ya de por si no conforman, de ninguna
manera, una infraestructura global simple y mecanica) se encuentran los que yo llamo
paisajes mediaticos y paisajes ideoldgicos, que son paisajes de imagenes muy
relacionados. Por paisaje mediatico me refiero tanto a la distribucién del equipamiento
electrénico necesario para la produccion y diseminacion de informacién (periddicos,
revistas, estaciones de television, estudios de cine, etcétera) disponible actualmente para
un numero creciente de intereses publicos y privados en todo el mundo, como a las
imagenes del mundo producidas y puestas en circulacién por estos medios. Estas
imagenes suponen la existencia de muchas inflexiones complejas, dependiendo del modo
(es decir, si se trata de material de tipo documental o de un producto para el
entretenimiento), del tipo de equipo y maquinaria (electrénica o postelectrénica), del tipo
de audiencia (local, nacional o transnacional) y de los intereses de los propietarios y de
los que manejan y controlan estos recursos. Lo mas importante de estos paisajes
medidticos (sobre todo de la television, el cine y los casetes) es que proveen un
gigantesco y complejo repertorio de imdagenes, narraciones y paisajes étnicos a
espectadores de todo el mundo, donde el mundo de las mercancias culturales, el mundo
de las noticias y el mundo de la politica se encuentran profundamente mezclados. Esto
significa que muchas audiencias a través del mundo tienen una vivencia de los medios de
comunicacién como un repertorio complejo e interconectado de impresos, carteles,
celuloide y pantallas electrénicas. Dado que estas audiencias ven las lineas que separan
los paisajes realistas de los ficticios de manera borrosa y poco clara, cuanto mas lejos
estan situadas respecto de una experiencia directa de la vida metropolitana, mayor es la
probabilidad de que construyan mundos imaginados quiméricos, estetizados, producto de
la fantasia, sobre todo si se los mira con los criterios de alguna otra perspectiva y lugar
del mundo, es decir, desde otros mundos imaginados.

Los paisajes mediaticos, ya sean producidos por intereses privados o estatales,
tienden a centrarse en imdagenes, a estar construidos sobre la base de narraciones de
franjas de realidad, y ofrecen a aquellos que los viven y los transforman una serie de
elementos (personajes, tramas, formas textuales) a partir de los que se pueden
componer guiones de vidas imaginadas, tanto las suyas propias como las de otras
personas que viven en otros lugares. Estos guiones pueden ser analizados vy
descompuestos en un complejo sistema de "metaforas alrededor de las cuales las
personas organizan sus vidas" (Lakoff y Johnson, 1980) en la medida en que aquéllas
ayudan a la gente a construir narraciones acerca del Otro asi como protonarraciones de
vidas posibles, fantasias que pueden llegar a convertirse en el prolegémeno de su deseo
por adquirirlas, o de mudarse y cambiar de vida.

Los paisajes ideoldgicos también consisten en concatenaciones de imagenes, con la
diferencia de que, por lo general, son politicas de una manera directa y, frecuentemente,
tienen que ver con las ideologias de los Estados y las contraideologias de los
movimientos explicitamente orientados a conquistar el poder del Estado, o al menos una
parte de éste. Estos paisajes ideoldgicos estan compuestos por elementos de una visidon
de mundo ilustrada o iluminista, que consiste a su vez en una cadena de ideas, términos
e imagenes que incluye las ideas de la libertad, del bienestar, de los derechos, de la
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soberania, de la representacion, lo mismo que el término maestro de democracia. La
narrativa maestra de la Ilustracion (y sus distintas variantes en Inglaterra, en Francia, en
Estados Unidos) fue construida con una determinada ldgica interna y presuponia una
determinada relacion entre la lectura, la representaciéon y la esfera publica. (Respecto a
la dinamica de este proceso a comienzos de la historia de los Estados Unidos, cf. Warner,
1990.) Pero la didspora y difusidon de estos términos e imagenes a través del mundo, tal
cual ocurrié principalmente a partir del siglo XIX, ha ido distendiendo y desestructurando
la coherencia interna que los mantenia juntos en la narrativa maestra euro
estadounidense y, en cambio, dio nacimiento a un sindptico politico apenas o muy
ligeramente estructurado, que permitié a los distintos Estados-nacion, como parte de su
evolucidén, organizar sus culturas politicas en torno a palabras clave diferentes (Williams,
1976).

Como resultado de la didspora diferencial de estas palabras clave, las narraciones
politicas que gobiernan la comunicacion entre las elites y sus seguidores en diferentes
partes del mundo dieron lugar a problemas de indole tanto semantica como pragmatica.
Semantica, en el sentido de que las palabras (y sus equivalentes lexicales) requieren una
traduccidon muy cuidadosa de contexto a contexto en su viaje por el mundo. Pragmatica,
en el sentido de que el uso de estas palabras por parte de los actores politicos y sus
audiencias suelen estar sujetas a una serie de convenciones contextuales muy diferentes,
que median su traduccion e integracion al discurso politico publico. Tales convenciones
no son solamente una cuestién relativa a la naturaleza de la retérica politica. Por
ejemplo: ¢éQué quiere decir el anciano grupo de lideres chino cuando se refiere a los
peligros del vandalismo? éQué quieren decir los lideres surcoreanos cuando hablan de la
disciplina como la clave para el crecimiento industrial democratico?

Estas convenciones también se relacionan con la cuestidon, bastante mas sutil por
cierto, de qué clase de medios de comunicacion se valora mas y de qué modo (periddicos
versus cine, por ejemplo) y qué clase de convenciones de indole pragmatica gobierna las
lecturas colectivas de los distintos tipos de texto. Por esto, mientras que una audiencia
india puede resultar atenta a las resonancias de una oratoria politica en términos de
algunas palabras clave y frases reminiscentes del cine hindd, una audiencia coreana
puede responder a los sutiles cddigos de la retérica budista o neoconfucionista presentes
en un documento politico. De hecho, la propia relacién entre leer, escuchar y ver puede
variar de manera fundamental y, de este modo, determinar la morfologia de estos
diversos paisajes ideoldgicos que van surgiendo y cobrando forma en los distintos
contextos nacionales y transnacionales. Esta combinacidn variable, en el nivel global, de
estimulos y experiencias estéticas casi no fue objeto de reflexiéon alguna, y requiere un
analisis urgente. Asi, la palabra "democracia" se convirtié en el término maestro por
excelencia y resuena con fuerza de Haiti a Polonia y de la ex Unidén Soviética a la China,
pero esta ubicada en el cruce de una gran variedad de paisajes ideoldgicos compuestos
por distintas configuraciones pragmaticas de traducciones un poco crudas o pobres de
otros términos igualmente centrales al vocabulario de la Ilustracidn. Esto genera
caleidoscopios terminoldgicos siempre en renovaciéon en la medida en que los Estados
(asi como los grupos que intentan conquistarlo) buscan pacificar poblaciones cuyos
propios paisajes étnicos estdn en movimiento y cuyos paisajes mediaticos pueden causar
severos problemas a los paisajes ideoldgicos con los que entran en contacto. La fluidez
de los paisajes ideoldgicos se complica, en particular, por la creciente didspora (tanto
voluntaria como involuntaria) de intelectuales que estan constantemente inyectando
nuevas cadenas de significados dentro del discurso de la democracia en las distintas
partes del mundo.




Esta extendida discusién terminoldgica acerca de los cinco términos aqui propuestos
sienta las bases para una formulacidon provisional acerca de las condiciones bajo las
cuales tienen lugar los flujos globales en la actualidad: éstos ocurren dentro y a través
de crecientes dislocaciones entre paisajes étnicos, paisajes tecnoldgicos, paisajes
financieros, paisajes mediaticos y paisajes ideoldgicos. Tal formulacion, que viene a ser
el corazén y motor de mi modelo de flujos culturales globales, necesita una mayor
explicacion. Primero, lis personas, la maquinaria, el dinero, las imagenes y las ideas
circulan en la actualidad por canales cada vez menos isomorficos. Por supuesto que en
todos los periodos de la historia de la humanidad hubo algunas dislocaciones en los flujos
de estas cosas, pero la mera velocidad, la escala y el volumen de cada uno de estos
flujos son en la actualidad tan enormes que las dislocaciones pasaron a ser centrales en
la politica de la cultura global. Los japoneses son notoriamente receptivos y hospitalarios
de las ideas que vienen de afuera y son estereotipados como muy inclinados a exportar
(de todo) e importar (algunas) cosas, y, sin embargo, son famosos por ser
extremadamente cerrados a la inmigracion, lo mismo que los suizos, los suecos o los
arabes sauditas. Por otro lado, los suizos y los arabes sauditas suelen aceptar
contingentes de trabajadores invitados, lo que da lugar al surgimiento de didsporas de
trabajadores turcos, italianos y de otros grupos de la cuenca del Mediterraneo. Algunos
de estos grupos de trabajadores invitados mantienen un contacto continuado con sus
paises de origen, como el caso de los turcos; mientras que otros grupos como los
inmigrantes de clase alta del Sudeste Asiatico, prefieren echar raices y construirse una
nueva vida en su nuevo lugar de residencia, replanteandose una vez mas el problema de
la reproduccion en un contexto desterritorializado.

La desterritorializacidon, en general, es una de las fuerzas centrales del mundo
moderno porque traslada a la poblacién trabajadora de unos paises hacia los sectores y
espacios reservados para las clases bajas en las sociedades relativamente adineradas.
Esto, a veces, tiene como resultado el desarrollo de un intenso -y algunas veces
exagerado- sentido critico o apego a la politica del pais de origen. La desterritorializacién,
ya sea la de los hindues, los sikhs, los palestinos o los ucranianos, es en el presente el
nicleo de una variedad de los fundamentalismos globales, incluidos los
fundamentalismos isldmico e hindd. En el caso del fundamentalismo hindu, por ejemplo,
es claro que los movimientos de los indios hacia el exterior fue explotado por diversos
intereses, tanto dentro como fuera de la India, para generar una compleja red de
identificaciones financieras y religiosas, de tal modo que el problema de la reproduccién
cultural de los hindles en el extranjero ha pasado a depender de los vaivenes de la
politica del fundamentalismo hindu dentro de la propia India.

Simultdneamente, la desterritorializacidon generdé nuevos mercados para las compafiias
cinematograficas, los empresarios artisticos y las agencias de viaje que crecen en funcion
de la necesidad de las poblaciones desterritorializadas de querer cultivar el contacto con
sus paises de origen. Naturalmente, estas patrias inventadas, que conforman el paisaje
mediatico de los grupos desterritorializados, pueden llegar a ser lo suficientemente
fantasticas, parciales y reduccionistas como para aportar una gran cantidad de materia
prima para la produccién de nuevos paisajes ideolégicos que pueden dar lugar a nuevos
conflictos étnicos. La creacion de Khalistdn, una patria inventada de la poblacién sikh
desterritorializada residente en Inglaterra, Canada y los Estados Unidos, es un ejemplo
del sangriento potencial de tales paisajes mediaticos en la medida en que entran en
interaccidon con los colonialismos internos del Estado-nacion (Hechter, 1975). El sector
occidental de Jerusalén, Namibia y Eritrea son otros teatros para la puesta en escena de
sangrientas negociaciones entre los Estados-nacidon existentes y los distintos grupos
desterritorializados.
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Es en el campo fértil de la desterritorializacién, en el cual el dinero, las mercancias y
las personas se persiguen unos a otros sin cesar a través del mundo, donde los paisajes
mediaticos y los paisajes ideolégicos del mundo moderno encuentran su demediada vy
fragmentaria contraparte. Porque las imagenes y las ideas producidas y puestas en
circulacién por los medios de comunicacién de masas, a menudo, son sélo parcialmente
una guia de los bienes y experiencias que las poblaciones desterritorializadas suelen
pasarse unas a otras. En la brillante pelicula India Cabaret de Mira Nair podemos ver los
multiples circuitos de esta desterritorializacion fracturada, en la que muchachas jévenes,
apenas competentes para funcionar en la sofisticada vida metropolitana de Bombay, van
a buscar fortuna como prostitutas y bailarinas de cabaret, convirtiéndose en
entretenimiento de los clubes para hombres y ofreciendo un espectaculo de baile
modelado en las mas lascivas secuencias de baile del cine hindi. Estas escenas, a su vez,
alimentan la idea de la supuesta ligereza y falta de moral de las mujeres occidentales y
extranjeras, al tiempo que presentan una coartada perfecta para la carrera profesional de
estas mujeres indias. Algunas de estas mujeres vienen de Karala, donde los cabarets y la
industria del cine pornografico son un negocio floreciente, en no poca medida, como
resultado de los gustos y el bolsillo de los karalitas que vuelven del Medio Oriente, donde
sus vidas diaspdricas alejadas de sus mujeres distorsionaron el sentido de lo que podrian
ser las relaciones entre hombres y mujeres. Estas tragedias del desplazamiento podrian,
ciertamente, volverse a encontrar en un analisis mas detallado de las relaciones entre las
excursiones sexuales a Tailandia que se venden en Alemania y Japon y la tragedia del
mercado sexual en Bangkok, lo mismo que en otros casos en que convergen las fantasias
acerca del Otro, las conveniencias y seducciones de viajar, la economia del comercio
global y la brutal movilidad de las fantasias que dominan la politica de género en muchas
regiones de Asia y en el mundo en general.

Aungque se podria decir bastante mas acerca de la politica cultural de la
desterritorializacién, asi como del campo mayor de la sociologia del desplazamiento a la
que pertenece y que viene a expresar, quizas este sea el momento propicio para
reintroducir la cuestion del papel actual del Estado-nacién en la dislocada economia
global de la cultura. En todas partes, la relacién entre Estados y naciones es una relacion
confrontacional. Es posible decir que, en muchas sociedades, la naciéon y el Estado
pasaron a convertirse uno en el proyecto del otro. Es decir, mientras que las naciones (o
mas precisamente, los grupos con ideas acerca de /o nacional) persiguen conquistar o
cooptar los Estados y el poder del Estado, simultdneamente, a la inversa, los Estados
también persiguen comandar y monopolizar las ideas acerca de lo nacional (Baruah,
1986; Chatterjee, 1986; Nandy, 1989a). En general, los movimientos separatistas
transnacionales, incluyendo aquellos que utilizan métodos terroristas, son ejemplo de
estas naciones en busca de un Estado. Los sikhs, los tamiles de Sri Lanka, los vascos, los
moros, los quebecois, todos y cada uno de ellos representan comunidades imaginadas
que persiguen construir sus propios Estados, o por lo menos hacerse un lugar en los
Estados existentes. Por el otro lado, los Estados, en todas partes, estan tratando de
monopolizar los recursos morales de la comunidad, ya sea mediante el reclamo liso y
llano de una coetaneidad perfecta entre nacion y Estado o bien museificando
sistematicamente y tratando de representar a todos los grupos contenidos en el Estado
mediante un conjunto de politicas relativas a la herencia y el patrimonio cultural de los
distintos grupos, politicas que son llamativamente uniformes en todo el mundo (Herzfeld,
1982; Handler, 1988; McQueen, 1988).

Aqui, los paisajes mediaticos nacionales e internacionales son manipulados por los
Estados-nacion para pacificar a los separatistas y neutralizar la tendencia a la ruptura
gue contienen en potencia todas las ideas acerca de la diferencia. Tipicamente, los




Estados-nacion contemporaneos llevan esto a cabo mediante un control taxondmico
sobre las diferencias, creando diversos tipos de espectaculos internacionales para
domesticar las diferencias y seduciendo a los grupos pequefios con la fantasia de poder
presentarse y exhibirse en una suerte de escenario cosmopolita o global. Una importante
caracteristica de la politica cultural global, que se conecta con las relaciones dislocadas
entre los distintos paisajes discutidos anteriormente, es que los Estados y las naciones se
encuentran en una situacién de persecucién y amenaza mutua, de tal modo que el guién
que conecta ambos términos es cada vez menos un icono de conjuncion y cada vez mas
uno de dislocacion y separacién. Esta relacion dislocada entre nacién y Estado tiene dos
planos: en el nivel de cualquier Estado-nacién dado, significa que existe una batalla de la
imaginacion, donde Estado y nacidn persiguen comerse uno al otro. Esta es la base de
los brutales separatismos y movimientos de mayorias que parecen haber aparecido
espontdnea y magicamente sin ninguna explicacion, y de las microidentidades que se
volvieron proyectos politicos dentro del Estado-nacién. En el otro plano, esta relacién
dislocada esta profundamente enredada en las dislocaciones globales discutidas a lo largo
de este capitulo: las ideas acerca de lo nacional parecen estar continuamente
aumentando en escala y, con frecuencia, atravesando las fronteras de los Estados
existentes; a veces, como en el caso de los kurdos, debido a que las identidades
preexistentes se expanden a lo largo de vastos espacios nacionales; otras veces, como
en el caso de los tamiles en Sri Lanka, debido a que las hebras latentes de una didspora
transnacional fueron activadas para encender las micropoliticas de un Estado-nacion.

Al discutir las politicas culturales que subvirtieron el guidn que conecta al Estado con
la nacidn, es especialmente necesario no olvidar el modo en que estas politicas estan
ancladas en las irregularidades que en el presente caracterizan al capitalismo
desorganizado (Lash y Urry, 1987; Kothari, 1989c). La mano de obra, las finanzas y la
tecnologia se encuentran separadas de una manera tan enorme que las volatilidades que
subyacen a los movimientos en pro de la nacion (que son tan grandes como el islamismo
transnacional o tan pequefias como el movimiento de los gurkhas para formar un Estado
separado en el noreste de la India) se disuelven frente a las vulnerabilidades que
caracterizan las relaciones entre Estados. Los propios Estados se ven, ellos mismos,
presionados a mantenerse abiertos por fuerza de los medios de comunicacién de masas,
la tecnologia y los viajes, que alimentaron el consumismo en todo el mundo e hicieron
aumentar el deseo por nuevas mercancias y espectaculos, incluso en el mundo no
occidental. Por otro lado, estos mismos deseos pueden quedar atrapados en nuevos
paisajes étnicos, en paisajes mediaticos y, eventualmente, en paisajes ideoldgicos (como
el caso de la democracia en China) que el Estado no puede tolerar en tanto que se los
percibe como una amenaza a su control sobre las ideas de lo nacional y lo popular. Los
Estados en todo el mundo se encuentran, de este modo, sitiados, sobre todo en aquellos
lugares donde existe una disputa feroz y fundamental sobre los paisajes ideoldgicos a
proposito de la democracia, y donde existen dislocaciones radicales entre los paisajes
ideoldgicos y los tecnoldgicos (como en el caso de los paises muy pequefios que carecen
de la tecnologia actual en materia de produccién e informacién); o entre los paisajes
ideoldgicos y los financieros (como en los casos de México y Brasil, donde los préstamos
internacionales tienen un grado muy alto de influencia sobre las politicas nacionales); o
entre los paisajes ideoldgicos y los étnicos (como en el caso de Beirut, donde las
filiaciones diaspodricas, locales y translocales se encuentran enfrascadas en una batalla
suicida); o entre los paisajes ideoldgicos y los mediaticos (como ocurre en muchos paises
del Medio Oriente y Asia), donde los estilos de vida representados en el cine y en la
televisién nacional e internacional erosionan, desestabilizan y desbordan por completo la
retdrica de la politica nacional. En el caso de India el mito del héroe que opera al margen
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de la ley surgié como un elemento mediador en esta lucha al desnudo entre las piedades
y las realidades de la politica india, que es cada vez mas corrupta y mas brutal (Vachani,
1989).

El movimiento transnacional de las artes marciales, particularmente en Asia, tal cual
son mediadas por las industrias cinematograficas de Hollywood y Hong Kong (Zarilli,
1995) es una rica ilustracion de los modos en que artes marciales de larga tradicion,
reformuladas para satisfacer las fantasias de las poblaciones jovenes del presente
(muchas veces lumpenizadas), dan lugar a nuevas culturas de la masculinidad y de la
violencia, que a su vez son el combustible de la creciente violencia en la politica nacional
e internacional. Esta violencia funciona a su vez como un aguijén que estimula el
mercado de armas, un mercado inmoral que crece a ritmo veloz y que ha penetrado el
mundo entero. La expansion global de los AK-47 y de las Uzi, ya sea en las peliculas, en
los aparatos de seguridad de las corporaciones o de los Estados, en el terrorismo y en la
actividad policial y militar en general, son una sefial de que las aparentemente simples
uniformidades técnicas suelen esconder un conjunto crecientemente complejo de
circuitos y recorridos que conectan las imagenes de violencia con las aspiraciones por
construir una comunidad en algiin mundo imaginado.

Volviendo a la cuestion de los paisajes étnicos de los que parti, la paradoja
fundamental de la politica étnica en el mundo actual es que lo primordial (ya sea en
relacion con el idioma, el color de la piel, el barrio o las relaciones de parentesco) se
globalizé. Es decir, los sentimientos, cuya mayor fuerza reside en su capacidad para
producir intimidad hacia un Estado politico y convertir la localidad en un escenario para la
puesta en escena de la identidad, se extendieron y se hallan dispersos por espacios
vastos e irregulares en razén de que, si bien los grupos se mueven y se mudan, se
mantienen vinculados unos con otros a través de sofisticadas capacidades mediaticas.
Con esto no quiero negar que estas cuestiones primordiales sean muchas veces
simplemente producto de tradiciones inventadas (Hobsbawm vy Ranger, 1983), o
afiliaciones retrospectivas, sino enfatizar que, debido a una interaccion inestable y
dislocada entre el comercio, los medios de comunicacidn, las politicas nacionales y las
fantasias de los consumidores, la cuestién de la etnicidad, que una vez supo ser un genio
contenido en la lampara de la localidad (por mas grande que fuera), actualmente pasé a
ser una fuerza global, deslizandose para siempre a través de las rajaduras de los Estados
y las fronteras.

Pero la relacion entre el plano econdmico y el cultural de esta nueva escenografia de
dislocaciones globales no corre simplemente en una direccion, en la que los términos de
la politica cultural global estd completamente determinada por -y confinada a- las
vicisitudes de los flujos internacionales de tecnologia, mano de obra y finanzas, cosa que
implicaria que habria que hacer sélo algunas modificaciones leves a los actuales modelos
neomarxistas del desarrollo desigual y combinado y de formacién de los Estados. Hay un
cambio mucho mas profundo todavia, dinamizado por las dislocaciones entre todos los
paisajes discutidos hasta ahora y constituido por una interaccién constantemente fluida e
incierta entre ellos, que tiene que ver con la nueva relacién entre la produccion y el
consumo en la actual economia global. En este punto parto del concepto marxista (tantas
veces explotado) del fetichismo de la mercancia y propongo que, en el presente, este
fetichismo fue reemplazado en todo el mundo (entendiendo al mundo como un gran
sistema interactivo compuesto por muchos subsistemas complejos) por dos
descendientes que se complementan y apoyan mutuamente. Al primero de ellos le llamo
el fetichismo de la produccién y al segundo, el fetichismo del consumidor.

Por el fetichismo de la produccién me refiero a la ilusién creada por los sitios donde
tiene lugar la produccidn transnacional contempordnea, que enmascaran el capital




translocal, los flujos transnacionales de ganancias, los centros de direccion vy
administracion global, y, muchas veces, a los trabajadores localizados en lugares
remotos (involucrados en distintos tipos de operaciones productivas altamente
calificadas) con el disfraz del idioma y el espectaculo del control local de la produccion (y
hasta del control obrero), de la productividad nacional y de la soberania territorial. En la
medida en que los distintos tipos de zonas de libre comercio se convirtieron en los
nuevos modelos productivos en general, especialmente de mercancias de alta tecnologia,
la propia produccién se convirtié en un fetiche, echando sombra no sobre las relaciones
sociales como tales sino sobre las relaciones de produccién, que son cada vez mas
transnacionales. La localidad (tanto en el sentido de fabrica local o lugar de produccion
como en el sentido mas amplio del Estado-nacidn) se torna un fetiche que encubre y
desfigura las fuerzas dispersas por todo el globo, que son las que, en realidad, dinamizan
la produccién. Esto genera alienacién (en el mismo sentido propuesto por Marx) pero en
un grado doblemente intensificado, puesto que su significado social se compone de una
complicada dinamica espacial que es crecientemente global.

En cuanto al fetichismo del consumidor, con esta expresion quiero sefalar que el
consumidor fue transformado, por obra de los flujos de mercancias (y los paisajes
mediaticos, sobre todo la publicidad comercial, que suele acompaiiar tales flujos), en un
signo, tanto en el sentido del simulacro propuesto por Baudrillard, que sélo
asintomaticamente se acerca a la forma de un agente social real, como en el sentido de
una mascara que reviste la verdadera posicion de agencia, que no es la del consumidor
sino la del productor y las diversas fuerzas que conforman la produccion. La publicidad
global es la tecnologia clave para la diseminacion mundial de una plétora de ideas, muy
creativas y muy bien escogidas en términos culturales, acerca de la agencia del consumo.
Estas imagenes de agencia resultan ser, cada vez mas, sutiles distorsiones de un mundo
del comercio de mercancias, de tal modo que al consumidor se lo impulsa
constantemente a pensar, y a creer, que él o ella es un actor, un protagonista, cuando en
el mejor de los casos es alguien que simplemente escoge.

La globalizacién de la cultura no significa homogeneizacién de la cultura, pero incluye
la utilizacion de una variedad de instrumentos de homogeneizacion (armamentos,
técnicas publicitarias, hegemonias linglisticas, modas y estilos de ropa) que son
absorbidos en las economias politicas y culturales locales, s6lo para ser repatriadas en la
forma de didlogos heterogéneos en torno a la soberania nacional, la libre empresa y el
fundamentalismo, en el que el Estado juega un papel cada vez mas delicado. Si se ve
que hay demasiada apertura hacia los flujos globales, el Estado-nacidn se enfrenta a la
amenaza de las revueltas, como en el caso del sindrome de China. Si la apertura es muy
estrecha, el Estado abandona el escenario internacional y se automargina, como en los
casos de Burma, Albania o Corea del Norte. En general, el Estado paso a ser el arbitro en
este proceso de repatriacion de la diferencia (en la forma de bienes, signos, esldganes o
estilos). Pero esta repatriacion o exportacién de las imagenes y las mercancias de la
diferencia continuamente contribuye a exacerbar la politica interna del mayoritarismo y
de la homogeneizacion, que son invocados frecuentemente en los debates en torno a la
herencia cultural.

De este modo, la caracteristica principal de la cultura global actual es la politica de un
esfuerzo simultaneo por parte de /la identidad y la diferencia por comerse una a otra,
para poder luego proclamar y secuestrar las dos ideas gemelas de la Ilustracion: la del
triunfo de lo universal y la de la resistencia y la fuerza de lo particular. El aspecto
negativo de esta canibalizacion se materializa en los motines y disturbios callejeros, los
flujos de refugiados, las practicas de tortura con respaldo del Estado y el etnocidio (con o
sin apoyo estatal). Lo positivo esta en la expansion de muchos horizontes de esperanza y
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fantasia para los individuos; en la difusidn global de la terapia de rehidratacién por via
oral y otros instrumentos de baja tecnologia que atafen al bienestar y a la calidad de
vida; en la susceptibilidad, inclusive de Sudafrica, frente a la fuerza de la opinién global;
en la incapacidad del Estado polaco de reprimir a sus propias clases trabajadoras y en el
crecimiento de un amplio espectro de alianzas transnacionales progresistas. Y podriamos
seguir dando ejemplos. El asunto crucial es que ambas caras de la moneda de los
actuales procesos culturales globales son el resultado de una lucha a muerte, que se
expresa de multiples maneras y formas, entre la identidad y la diferencia, en el marco de
un escenario caracterizado por terribles dislocaciones entre los distintos tipos de flujos
globales y los inciertos paisajes que surgen de tales dislocaciones.

La obra de la reproduccion en la era del arte mecanico

Inverti a propdsito los términos del titulo del famoso ensayo de Walter Benjamin "La
obra de arte en la era de la reproduccion mecanica" (1969)] para poder trasladar esta
discusion, que llegd a un nivel muy alto de abstraccién y vaguedad, a un plano mas
asible y manejable. Existe un problema humano clasico, que no va a desaparecer a pesar
de que los procesos culturales globales podrian cambiar su dindmica, que consiste en lo
que tipicamente suele aparecer y discutirse bajo la rubrica de la reproduccién (y al que
tradicionalmente nos referimos en relacidén con el tema de la transmisién de cultura). En
cualquier caso, la pregunta es: écdmo hacen los grupos pequefios, en especial las
familias en tanto lugar de socializacién clasico, para enfrentar y lidiar con estas nuevas
realidades globales, al mismo tiempo que persiguen autorreproducirse y, de este modo,
que reproducen accidentalmente las propias formas culturales? En términos
antropoldgicos tradicionales, esto se plantea como el problema de la enculturacion en un
periodo de cambios culturales rapidos. O sea, el problema no es para nada nuevo. Lo que
si adquiere es una dimension nueva en el marco de las condiciones globales discutidas a
lo largo de este capitulo.

Primero, la clase de estabilidad transgeneracional del conocimiento que suponen la
mayoria de las teorias de la enculturacién (o, en un sentido mas amplio, en las teorias de
la socializacidn) ya no se puede seguir sosteniendo. En la medida en que las familias se
mudan a otros lugares, o que los nifios se van antes que las generaciones mayores, o
que los hijos ya crecidos regresan después de haber pasado un tiempo en extranas
partes del mundo, las relaciones familiares se pueden volver volatiles, los nuevos
patrones de consumo de mercancias se vuelven negociables, las deudas y obligaciones
son recalibradas y los rumores y fantasias acerca de los nuevos lugares de residencia son
adaptados a los repertorios de conocimiento y de accion realmente disponibles. Muchas
veces, las didsporas globales de mano de obra imponen tensiones enormes sobre los
matrimonios, en particular sobre las mujeres, en tanto que los matrimonios pasan a ser
puntos de cruce de diversos patrones historicos de socializacion y de nuevas ideas acerca
de lo que constituye, o no, un comportamiento apropiado. Es facil que se produzca una
division entre generaciones, del mismo modo que las ideas acerca de la propiedad, lo que
es apropiado y las obligaciones de caracter colectivo se disuelven por obra de la distancia
y del tiempo. Mas importante todavia, la obra de la reproduccién cultural en el marco de
los nuevos lugares de residencia se complica terriblemente, especialmente para los
jovenes, a raiz de la politica de tener que representar a su familia como normal frente a
los vecinos y los amigos en el nuevo lugar de residencia. Obviamente nada de esto es
nuevo en el estudio de la inmigracién desde un enfoque cultural.




Lo que si es nuevo es que éste es un mundo en el que tanto los puntos de partida
como los puntos de llegada estan en situacion de fluctuacion cultural, de modo que la
busqueda de puntos de referencia solidos y firmes, necesarios a la hora de tomar
decisiones de vida fundamentales, suele ser extremadamente dificil. Es en este tipo de
atmosfera que las tradiciones inventadas, lo mismo que la etnicidad, el parentesco o
cualquier otra sefia de identidad, pueden llegar a ser procesos y fendmenos escurridizos;
sobre todo, en cuanto que la busqueda de certezas es constantemente frustrada por las
fluideces de las comunicaciones transnacionales. A medida que el pasado de un grupo se
va volviendo parte de museos, exposiciones, colecciones y espectaculos, tanto en el nivel
nacional como en el transnacional, la cultura es cada vez menos lo que Pierre Bourdieu
habria llamado un hadbito (un ambito tacito de disposiciones y practicas reproducibles) y
cada vez mas un territorio dentro del cual realizar una serie de opciones, justificaciones y
representaciones, estas Ultimas, sobre todo, dirigidas hacia audiencias multiples y
espacialmente dislocadas.

La tarea de la reproduccion cultural, incluso en los ambitos mas intimos tales como la
relacion entre los esposos y entre padres e hijos, se politiza y queda expuesta a los
traumas de la desterritorializacién, dado que los miembros de la familia deben pasar a
negociar su entendimiento mutuo y sus aspiraciones en un contexto espacial que a veces
se encuentra fracturado. En niveles mas amplios, como la comunidad, el barrio o el
territorio, esta politizacion, por lo general, pasa a ser el combustible emocional que suele
alimentar politicas de identidad explicitamente violentas, del mismo modo que estas
dimensiones politicas de gran escala se filtran y causan todo tipo de cortocircuitos en el
nivel de la politica doméstica. Cuando, por ejemplo, en un contexto transnacional, dos
hijos tienen un desacuerdo con su padre respecto de algun tema politico fundamental, las
normas locales preexistentes practicamente no tienen ningln peso. Por eso es posible
que un joven que se haya integrado al grupo Hezbollah en el Libano deje de llevarse bien
con sus padres o sus hermanos afiliados al grupo Ama] o a alguna otra rama politica de
la etnia shi'i en el Libano. Este tipo de fricciones parece afectar y pesar con mas fuerza
aun sobre las mujeres, quienes suelen ser convertidas en peones de ajedrez en estas
politicas relativas a la tradicién y la herencia cultural en el nivel doméstico, y suelen ser,
por eso mismo, objeto de la violencia y el acoso de los hombres, ellos mismos divididos
por la tensidon que se establece entre la tradicion y la herencia cultural, por un lado, v,
por otro, por las oportunidades que resultan de hallarse en una formacién espacial y
politica que cambio.

Las dificultades de la reproduccién cultural en un mundo global dislocado no son en
absoluto allanadas o facilitadas por los efectos del arte mecanico (es decir, los medios
masivos de comunicacion), ya que estos medios son poderosas usinas y recursos para la
construccién de nodos de identidad contrarios, que los jovenes pueden adoptar y echar a
funcionar en contraposicidon a las esperanzas y los deseos de sus padres. En niveles mas
altos de organizacién, puede haber muchas formas de politica cultural en el seno de
poblaciones desplazadas (ya sean refugiados o inmigrantes voluntarios), pero todas
seran objeto de diverso tipo de inflexiones importantes causadas por los medios de
comunicacién (asi como por los paisajes mediaticos e ideolégicos ofrecidos). Un nexo
fundamental entre las fragilidades de la reproduccién cultural y el papel de los medios
masivos de comunicacién en el mundo actual es la politica de género y la politica de la
violencia. En la medida en que la violencia de género (o la violencia sexuada) domina la
industria cinematografica de peliculas de clase B que empapelan el mundo entero, ambas
politicas reflejan y refinan la violencia sexuada en el hogar y en la calle, puesto que los
jovenes varones, en particular, son impulsados por una politica de autoafirmacion
machista en contextos donde, por lo general, se les niega una agencia real, y las mujeres
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son forzadas a entrar en la clase trabajadora en formas nuevas, por un lado, aunque por
otro continlen a cargo de la preservacion de la herencia familiar. Asi, el honor de las
mujeres se convierte no soélo en una armadura de estables (aunque inhumanos) sistemas
de reproduccion cultural sino en una nueva arena para la formacién de la identidad
sexual y de la politica familiar, ambito donde tanto hombres como mujeres tienen que
enfrentarse a nuevas presiones en el trabajo y a nuevas fantasias de descanso y
recreacién.

Debido a que, en este nuevo orden global, ni el trabajo ni el tiempo libre ni la
recreacion perdieron su calidad sexuada, sino que ademas adquirieron representaciones
fetichizadas cada vez mas sutiles, el honor de la mujer pasé a ser, también cada vez
mas, un sustituto de la identidad de las comunidades de hombres en conflicto; mientras
tanto, sus mujeres, en realidad, tienen que lidiar con condiciones de trabajo cada vez
mas duras, tanto en la casa como en sus otros lugares de trabajo. En resumen, las
comunidades desterritorializadas y las poblaciones desplazadas, al margen de cuanto
puedan disfrutar de los beneficios de sus nuevos ingresos o de las nuevas disposiciones
de capital y tecnologia, no escapan a tener que adoptar y representar hasta el final los
deseos y fantasias contenidos en estos nuevos paisajes étnicos, aun si simultdneamente
hacen el esfuerzo por reproducir la familia-como-microcosmos cultural. En tanto que las
formas de las culturas son cada vez menos téacitas y estéan cada vez menos ligadas entre
si, y son cada vez mas fluidas y politizadas, el trabajo de la reproduccién cultural se
convierte en un peligro cotidiano. Mucho mds podria -y deberia- decirse acerca de la obra
de la reproduccién en la era del arte mecanico: la discusién que precede tuvo por fin
apenas indicar el contorno de algunos de los problemas a que se tendra que enfrentar
una nueva teoria de la reproduccién cultural informada por lo global.

Forma y proceso en las formaciones
culturales globales

Las deliberaciones en torno a los argumentos que se adelantaron en este trabajo
constituyen el esqueleto de un acercamiento a una teoria general de los procesos
culturales globales. Poniendo el énfasis en las dislocaciones, empleé un conjunto de
términos ("paisaje étnico", "paisaje financiero", "paisaje tecnoldgico", '"paisaje
mediatico", "paisaje ideoldgico") con el fin de subrayar los distintos circuitos o flujos a
través de los cuales circulan los materiales culturales, atravesando las fronteras
nacionales. También busqué dar ejemplos del modo en que estos distintos tipos de flujo
(o paisajes, dependiendo de la perspectiva estabilizadora que implica posicionarse en un
mundo imaginado dado) se encuentran en una situacién de dislocacion fundamental
respecto a cada uno de los otros. ¢Qué otros pasos debemos dar para poder llegar a una
teoria general de los procesos culturales globales basada en estas propuestas?

Lo primero es notar que nuestros propios modelos de forma cultural tendran que
cambiar en funciéon de que las configuraciones de poblaciones, lugares y herencias
culturales perdieron toda semblanza de isomorfismo. Los trabajos recientes en la
antropologia contribuyeron bastante a liberarnos de imagenes de la forma y la sustancia
cultural de corte primordialista, altamente localizadas, demasiado unitarias o ligadas a
una cuestién de fronteras (Marcus y Fischer, 1986; Thornton, 1988; Hannerz, 1989). Sin
embargo, no aparecieron muchas cosas para llenar ese vacio, a excepcién de versiones
mas extendidas y de mayor escala, aunque menos mecdanicas, de esas mismas
imagenes, como en el caso del trabajo de Eric Wolf (1982) acerca de la relacion entre
Europa vy el resto del mundo. Lo que me gustaria proponer es que comencemos a pensar




la configuracion de las formas culturales en el mundo actual como fundamentalmente
fracturadas, es decir, carentes de regularidades, estructuras y fronteras de tipo
euclidiano.

Segundo, querria sugerir que estas formas culturales, que debemos hacer el esfuerzo
por representar como absolutamente fracturadas, también se yuxtaponen unas con
otras, de una manera que sélo se discute en la matematica pura (por ejemplo, en la
teoria de conjuntos) o en la biologia (por ejemplo, en el lenguaje de las clasificaciones
politéticas). O sea, necesitamos combinar la metafora de la fractura de las formas de las
culturas (en plural) con un tipo de discurso politético para poder dar cuenta de sus
yuxtaposiciones y semejanzas. De no realizar esta operacién, quedariamos estancados
en un tipo de trabajo comparativo basado sobre la supuesta existencia de entidades
claramente separadas a ser comparadas, postergando asi un estudio comparativo serio,
ante lo que surge la pregunta: ¢éCdmo podemos comparar formaciones culturales
fracturadas que, a medida que se extienden por todo el planeta, se yuxtaponen de
manera politética?

Por Gltimo, para que esta teoria de las interacciones globales predicada sobre la base
de un conjunto de flujos disociados sea algo mas que una mera metafora mecanica,
deberd transformarse en algo asi como una versiéon humana de la teoria que algunos
cientificos denominan teoria del caos. Es decir, vamos a necesitar preguntarnos no como
es que estas formaciones culturales complejas, fracturadas y yuxtapuestas constituyen
un sistema simple y estable (aun a una escala mayor), sino que vamos a necesitar
preguntarnos qué las mueve y cuales son sus dinamicas: ¢Por qué ocurren los disturbios
y enfrentamientos étnicos en los lugares y momentos en que ocurren? éPor qué los
Estados se debilitan y desaparecen a un ritmo mayor en unos lugares y momentos que
en otros? ¢Por qué algunos paises se burlan de las convenciones que rigen para el pago
de las deudas internacionales con mucho menos preocupacion, al menos aparentemente,
que otros? ¢éDe qué modo los flujos internacionales de armamentos dinamizan las
guerras étnicas y los genocidios? éPor qué algunos Estados se quieren retirar de la
escena global mientras que otros estan ansiosos por entrar? éPor qué ciertos eventos y
fendmenos clave tienen lugar en determinados puntos o zonas del planeta y no en otros?
Estas son, por supuesto, las grandes cuestiones tradicionales de siempre a propdsito de
la causalidad, la contingencia y la prediccién en las ciencias humanas; lo que cambia es
que en un mundo de flujos globales disociados como el actual, quizds sea mas
importante comenzar a preguntarse esto mismo pero echando mano de imagenes de
flujo e incertidumbre. En otras palabras, imagenes de caos, en vez de antiguas imagenes
de orden, estabilidad o sistematicidad. De otro modo habremos avanzado mucho en
direccién de una teoria de los sistemas culturales globales, aunque al costo de haber
sacrificado el proceso. Eso convertiria estas lineas en parte de un viaje hacia la clase de
ilusiones y expectativas de orden que ya no nos podemos dar el lujo de imponerle a un
mundo cuya volatilidad hoy se expresa de manera muy transparente.

Cualquiera sea la direccién hacia la que llevemos estas macrometaforas ("formas
fracturadas", "clasificaciones politéticas", "caos", etcétera), todavia necesitamos
hacernos una pregunta tradicional mas, esta vez, proveniente del paradigma marxista:
¢Existe algln orden previo a la fuerza determinante relativa de estos flujos globales? Que
hayamos postulado una dindmica de los sistemas culturales globales movilizada y
conducida por las relaciones entre los flujos de personas, tecnologias, finanzas,
informacion e ideologias, ésignifica, entonces, que podemos hablar de la existencia de un
orden causal estructural que conecta tales flujos, en forma analoga al papel que se le
asigna al orden econdmico en algunas versiones del paradigma marxista? ¢Podemos
hablar de algunos de estos flujos como si fueran, por razones estructurales o histéricas,




siempre anteriores y, por consiguiente, siempre formativos de otros flujos? Mi propia
hipotesis, que por ahora no puede ser mas que precaria y provisional, es que la relacion
de estos distintos flujos entre si, a lo largo de un proceso mediante el cual van
conformando constelaciones de eventos particulares y formas sociales, sera radicalmente
dependiente de los contextos. Asi, mientras que los flujos de mano de obra y su
entrelazamiento con los flujos de capitales entre Kerala y el Medio Oriente puede ser
aquello que explique la forma de los flujos de informacién e ideologias en Kerala, en
Silicon Valley (California) puede que ocurra exactamente lo opuesto; alli, la intensa
especializacion de la produccién en un solo sector tecnoldgico (el de las computadoras)
asi como flujos de capital muy particulares bien pueden determinar profundamente la
forma que adquieran los paisajes étnicos, mediaticos e ideoldgicos.

Lo anterior no significa que la relacién causal histdrica entre los distintos flujos sea
aleatoria ni que sea una contingencia sin sentido; apenas significa que las teorias del
caos cultural, hasta el momento, todavia no estan lo suficientemente desarrolladas como
para ser siquiera modelos parsimoniosos, mucho menos teorias con capacidad predictiva,
el famoso vellocino de oro de cierta clase de ciencias sociales. Lo que si pretendi ofrecer
en este capitulo es un vocabulario técnico razonablemente econémico y un modelo
rudimentario de flujos dislocados, a partir de los cuales podamos hacer un anélisis global
medianamente decente. Sin un analisis de este tipo serd muy dificil llegar a construir lo
que John Hinkson (1990, p. 84) llamara una teoria social de la posmodernidad que sea
adecuadamente global.




